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As duas primeiras décadas do século transato, entre nos, perdu-
ram ainda sob o regime colonial, no qual definido e exercitado um
estatuto peculiar da Igreja, com ampla ressondncia no futuro. Eviden-
ciou-se ao longo de 322 anos de histéria a formagdo de uma pesada e
influente estrutura de poder, em posi¢io ambigua com relagdo ao
Estado portugués. Explica-se: ao mesmo tempo que se mantinha unida
a esse Estado, sacralizando-o e fornecendo-lhe os grandes vetores
axiolégicos com os quais justificava a sua origem, as suas prerrogati-
vas e 0 seu expansionismo imperialistico, desenvolvia com muito
desembarago um raio de autonomia facilitado pela universalidade
conquistada pelo papado, cujo poder temporal se organizara conge-
minado ao munus propriamente espiritual. Nisso jd ia latente um
antagonismo que afloraria periodicamente de forma aguda, ou estabe-
lecendo uma concorréncia continua, em que a Igreja, ndo obstante a
capitis diminutio que sofrera com o impulso secularizante do Mar-
qués de Pombal, manteria, principalmente em terras coloniais, um
prestigio e uma forga quase incontrastaveis, gozando de atribuicdes
nos dmbitos institucional e social a levarem adiante o processo de
enfraquecimento da soberania estatal por obra do acentuado priva-
tismo e da a¢do monopolizadora dos capitdes-mores. Eram, na ver-
dade, imensos o poder e a influéncia de que dispunha, a ponto de
representar a matriz de fecundagdo de uma cultura religiosa e moral
que, além dos seus tragos especificos, daria até o tom da inflexdo em
segmentos importantes das culturas indigena e negra, pesando na
combinacéio dos valores provenientes das {rés etnias. Nestor Duarte,
sobre esse aspecto, expendeu interpretacdo escorreita: a Igreja desceu
mais no imo da Sociedade Colonial que o Estado portugués, impri-
mindo o elo de solidariedade entre os agregados da populagdo, o
perfil moral-axial profundamente resistente, cobrindo gera¢des e mais
gerages com o teor de uma religiosidade difusa e globalizante, na
raiz de uma concepcdo do mundo que tudo penetrava e regia.
“Sentimento coletivo era o religioso, como religiosa a mistica coletiva
que poderia imprimir um certo sentido de unidade ao homem e a seu
grupo aqui formado. O mesmo sentido moral a cuja sombra a nagio

portuguesa se forma com tantas singularidades no seu processo politi-
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Deflui dessa concepgdo religiosa da vida, a se projetar em
multiplas nunances, um adensamento politico-ideolégico que revestiu
o bindmio Trono-Altar, embasando a teoria da monarquia absoluta, e
servindo de emblema para o Catolicismo tradicionalista durante longo
periodo de tempo, e numa tipica postura de radicaliza¢do no tocante
ao surto regressista que animaria o Miguelismo em Portugal e facges
que pleiteavam o retorno de Pedro I ao trono brasileiro, a principal
delas mobilizada através da Soctedade Coluna do Trono e do Altar,
que incentivou diversas insurgéncias no Nordeste, como a Abrilada e
a Revolucdo de 1832 no Ceard. Movimentos esses que respondem aos
de natureza contraria, respaldados pelo pensamento iluminista-libe-
ral. Retenha-se que aquela heranca catélica, de extragdo colonial, é
responsdvel pela formagio cumulativa do Tradicionalismo, nas suas
variantes religiosa, politica, cultural e social, e contrapondo-se aquele
pensamento, a se dimensionar ideologicamente a partir da conjuragio
baiana de 1798. Este o grande conflito que atravessa sobranceiramente
todo o século XIX, e que se desenrola ac redor do Tradicionalismo e
do Iluminismo e de suas seqiielas liberais. Conflito que nasce e ganha
corpo com a Revolugio Francesa, a defender e a concretizar um pro-
jeto politico-ideoldgico de alcance universal, envolvendo aspectos
estruturais-conjunturais atinentes com a problemdtica da civilizagdo
ocidental. Em Franca se patenteava uma critica que se voltava contra
os alicerces sagrados de uma ordem social impregnada dos valores de
uma Tradi¢iio Catdlica em marcha acelerada de desgaste, a nde mais
cumprir a funcdo de controle social como antes. Uma Tradigdo que se
enfraquecia aceleradamente diante do avango da Revolugdo Comer-
cial e do espectro ideolégico que lhe dava apoio, a0 que se juntava a
terrivel crise espiritual que abalava até as raizes o Catolicismo, con-
duzindo-o ao desamparo e sem condigdes para enfrentar os novos
desafios. O préprio Cristianismo vé-se assediado por uma gigantesca
campanha, em que se acomete contra uma Razdo presa ao divino.
Quer-se a Razido autdnoma e livre de vinculos sagrados. Contudo, néo
se questiona propriamente ou com freqiiéncia a sua esséncia, a subli-
midade de sua filosofia. O Cristianismo contestado € sobretudo o de
vinculagido sociolégica, feito critério de uma ordem injusta, opressora,
e manipulado pela Igreja tridentina-feudal, plantado na velha ordem,
reunindo privilégios inimeros e a racionalizar um falso sentido hie-
rdrquico dos estamentos, dos entes em geral, transferindo para a vida
post-mortem a plenitude, a felicidade, consolo diuturnamente aciona-
do para os miseraveis, os sem-propriedade. Conferia-se, desse modo,

Editora Nacional, Colecao Brasiliana, 1939, p. 102.
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uma postura que operava na dire¢do de uma disputa a se produzir
“diante de multiddo e pela multiddo, publicamente”. E com vistas a
um “dominio total”. Ndo ocorreu normalmente o confronto entre a
“religido cristd e a filosofia das luzes no seu estado puro”. O Cristia-
nismo era visto como um engodo, invencio de reis e de padres para
“melhor partilharem a terra entre si”. Neste entendimento, os abusos
eclesidsticos eram confundidos com a esséncia da fé. Tal o testemunho
de Paul Hazard. Eis que a questdo religiosa aflora fundamentalmente
na Revolugdo Francesa, situando-se na base de um espectro ideol6gico
que culmina no Comunismo utdpico. Apanha-se ai a gama de in-
fluéncias exercidas sobre movimentos de inconformagio politica e
social no Ocidente. Dito isto, percebe-se melhor a afirmacio de
Horkheimer segundo a qual “o programa do Iluminismo consistia em
libertar o mundo da magia”. Tratava-se de um plano inclinado para o
Cientificismo, encontrando em Bacon o precursor maior. Dai adviria o
pragmatismo, a produzir a sua marca na modernidade, nas realiza-
¢oes do mundo tecnolbgico, que reinventou in totum a sensibilidade,
a empiria, até o paradoxo do mais agucado objetivismo. Importa
demorar um pouco sobre a temitica da Revelugdo Francesa e suas
consequiéncias, sobretudo em funcio dos determinismos que gerou
sobre as atitudes, as racionalizag¢des, o pensamento, as propostas e o
exercicio pastoral da Igreja, e de forma imediata no século transato.
Nao se pode, em primeiro lugar, fugir ao registro de uma conjuntura
filosofico-ideoldgica em que o lluminisme francés mantém confronto
dialético com o Tradicionalismo mediante a articulagio racionalista
que os recobre. Assim, a Contra-Revolugdo avangaria apropriando-se
de projegdes racionalistas, demonstrando que o Tradicionalismo
também € dotado de mecanismos djaléticos que o propulsionariam
para o futuro, no aperfeicoamento da utopia do passado. No fundo
desse quadro, na raiz de um confronto de duas grandes concepgbes do
mundo, estd a questio religiosa, aquilo mesmo que Marx dizia repre-
sentar a primeira de todas as questdes. Enxerga-se nitidamente que ela
comeca a emergir com forca na conjuntura da Independéncia entre
nos. Isto é: de uma maneira melhormente tematizada apos o rescaldo
da Inconfidéncia baiana, da Inconfidéncia mineira, quando o momen-
to histdrico comega a amadurecer a Revolugédo de 1817 para as elabo-
ra¢des de Cipriano Barata, o fundador do Liberalismo Radical no pais,
e de Frei Caneca, o seu continuador. Eles compdem teses, direta ou
indiretamente relacionadas com a religido, prosseguindo neste perti-
nente o ideario do movimento de 1817, em que se abre um processo de
diluicdo da concepgdo dogmatica do Catolicismo em favor de uma
visdio secularizada da religido, permitindo o acesso as conquistas
liberais. O que sempre ocorre de modo complexo e singular, em meio
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aos determinismos de uma sociedade conservadora-tradicionalista.
Recorde-se que Oliveira Lima qualifica aquele movimento de
“Revolugdo de Padres”. Algo que projetava o Choque de mentalida-
des, de posicionamentos filoséficos, dentro da prépria Igreja. E que
ele, como ndo poderia deixar de ser, padecia do mal da destuncionali-
dade, da debilidade do complexo institucional, de precdria integracéo,
de desestruturagdo, causadas pela anomia social, pelo grande atraso e
isolamento das comunidades. O que se deve debitar as mazelas resul-
tantes da estrutura da Coldnia. Como também ao “unionismo”, a
unido da Igreja e do Estado, fazendo do clérigo, dos bispos, funciona-
rios publicos, muitos terrivelmente despreparados, inexistindo uma
séria formacéo teoldgico-pastoral que lhes desse uma visdo mais real e
auténtica do Cristianismo, do préprio Catolicismo. O Racionalismo
teologico, que absorvia a preparagdo da elite eclesiastica, era exclusi-
vidade de poucos, que resistiam ao secularismo do Semindrio de
Olinda, erguendo a bandeira do Tradicionalismo catdlico. De sorte
que, ¢ comecando pelos idos de 1817 e terminando em 1824, de um
lado, pode-se apontar o discurso do Padre Antdnio Manocel de Sousa;
de outro, o de Frei Caneca. O primeiro se dimensiona no Serméo de
Acdo de Gragas pela feliz Restauragio da Real Vila do Crato, a cujas
Armas é adida a Vila de S. Anténio do Jardim, no Ceard” @) Aqui se
toma o modelo de discurso eclesiastico que se situa no plano do Tra-
dicionalismo radical, tdo freqliente no periodo. Nele se perfilha a
unido do Altar e do Trenog, Deus e Rei, verberando-se o inconfor-
mismo daqueles que ousaram levantar-se contra a autoridade régia
por ocasido da Revolugdo de 1817. A causa do poder temporal desafi-
ado € a causa de Deus. “A sublimidade dos tronos” iguala-se a
“santidade dos altares”. Uma decorréncia natural do embasamento
sagrado da Realeza. Por ai perpassa um franscendentalismo que
deteriora a grandeza do divino ao lhe emprestar a mera eficdcia
uiilitdria do sagrado visualizado pela cultura, por representagdes
miticas. Coisa que deslanchava a maravilha no dominante meio rural,
inclinado a recepgédo e ao amanho dessas representagdes. O que inclu-
sive se prestava para o fortalecimento de interesses clanicos, de oli-
garquias que detinham o poder, qualificando de “maus cristdos”, de
“infiéis” aos que ousavam insurgir-se contra eles. Os sediciosos, nessa
visdo, considerados torpes e partidarios de reproducido das “fabulosas
idades de ouro”, numa alusdo clara aos revoelucionarios de 1789. Os
verdadeiros catolicos praticam a “simples vassalagem”, néo consen-
tindo que deite raizes e cresga a planta peconhenta da desordem. Os
chefes legitimos dos povos sdo inspirados por Deus “que os atende

(2) Revista da Academia Cearense, tomo XVII, 1912, p. 129 e ss.
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quando dele se valem nas suas tribulagdes, surgem da profurididade
da sua consternagio, e da sua.tristeza, e ao primeiro aceno dos seus
chefes correm intrépida, e apressadametne armados a desafrontar a
injuria, a que tinham dado lugar a pureza, a inocéncia, a sinceridade
dos seus coracdes, e a mixima politica do seu Capitio”.®) O recurso as
armas, pois, somente se justifica, e € mesmo atitude religiosa e morai-
mente elevada, na hipétese de repressdo aos surtos subversivos, e
orientado para efetivar a restauracdo dos valores sagrados e das
virtudes conspurcadas. Al ressuma a Justiga, contra a qual ndo pode
resistir a valentia. Esta € externada pelos pérfidos que carregam o peso
de seus delitos. Na exaltacdo retdrica do discurso tradicionalista em
foco, o nome do Rei se equipara ao nome de Deus, gozando da propri-
edade de, ao ser proferido, desarmar intengdes malévolas, derruir a
violéncia sediciosa. E a velha luta entre o Bem e o Mal, francamente
ontologizados na verberagdo de sacerdote absolutista, constituindo os
campos da Realidade. Deus esta do lado dos que sustentam a causa do
Bem, encarnado na ordem constituida e agilizado pela sagrada hierar-
quia que tem o Rei no topo. O Espirito do Senhor desce sobre 0s seus
partidarios, sobre os stditos fiéis. A certa altura de sua peroragéo, o
vigdrio Antonio Manoel alarga o binémio Trono-Altar, dando uma
aplicagdo mais concreta ao objeto da submissédo dos “povos”. Submis-
sdo cingida pela qualificagio moral. Exatamente ao falar “das brilhan-
tes virtudes de fidelidade ao Soberano, de respeito a Religido, e de
amor a Patria”. Virtudes que exornam a Tradigédo, as quais prostitui-
das pelos rebeldes de Pernambuco. Por ndo acatarem aquele bindmio,
tornaram-se apoéstatas da doutrina catélica e desmereceram o herois-
mo de seus antepassados. Observe-se que, neste elenco de idéias, a
Religido, por um paradoxo freqgiientemente cavado pelo Racionalismo,
conseguintemente deixando também sobrenadar uma de suas faces —
o Huminismo, se seculariza de modo acentuado, assumindo uma
dimensdo moral. Com isso viabiliza o seu perfil sobrenaturalista. Uma
operac¢do ideolbgica astuta, em que o Transcendentalismo demasiado
abstrato funciona como um referencial mitico, de elevado poder
coercitivo, robustecendo a coagéio moral que, por sua vez, reflui sobre
tal referencial, conferindo-the mais eficacia pratica. £ no calor da
contenda entre o revolucionarismo e a Contra-Revolugio que se
orienta o discurso solto dos sacerdotes, no periodo compreendido
entre as sedi¢des libertdrias, passando pela conjuntura da Indepen-
déncia, e o final da metade da década de 1830, quando dadas a publi-
co as proclamagdes de insurgentes das duas tendéncias. Diz-se “solto”
pelo status, pela condicdo politica ou pastoral a que se atavam, sem

(3) Padre Antdnio Manoel de Souza, ob. cit., p-134-135.
—45-—



Revista do Instituto do Ceard — 1992

vinculos formais com a Igreja, quase sempre, agindo freqlientemente
como cidadaos ativos, cumprindo papéis relevantes na sociedade.

Frei Caneca é o modelo consumado do clérigo compromissado
com o ideal libertario, espraiando-se também sobre a esfera eclesial e
religiosa. Quer ele, fiel 4 finalidade do Iluminisme, resumida no traba-
lho de unificagiio da teoria e da praxis, uma fé engajada, uma vida
espiritual que eleve e penetre o estado de cada pessoa. Nesse deside-
rato, opode-se ao -devocionismo, ao ritualismo. E, assim, elastece os
limites da ideologia religiosa composta para justificar o Estado mo-
derno, a qual, em Portugal, encontraria em Pombal o inspirador em
condicdes de pd-la em pratica através da reformulagio dos estudos
teologicos, sob o palio do Iluminismo moderado. Na verdade, dentro
das possibilidades da época, consegue apresentar um Cristianismo
mais aproximado da vida real. E o faz com o auxilio do Liberalismo
radical, a conter implicitos valores cristdos, incentivando a aglo
comprometida com os propositos superiores da sociedade, da patria,
indo muito além do personalismo, inerente a teoria dos direitos indi-
viduais. Um Cristianismo encarnado na missdo dos dirigentes, dos
politicos, dos militares, dos proprietarios, da elite. O que representava
um avango considerdvel no Brasil de entdo, com o gritante egoismo
dessa mesma elite, entregue ao enriquecimento facil, 3 demanda de
beneficios, de favores publicos, a partir de uma estrutura de poder
oligdrquica, a desafiar o poder publico, que se via constrangido a se
compor com ela para exercitar normalmente as suas atribui¢es. Um
exemplo desse Cristianismo vivenciado por Caneca oferece-o um de
seus sermdoes:

Orard em tempo oportuno, e alcangard de Deus 0s favores que inten-
ta, 0 ministro que deve despachar e fazer justica as partes, as deixa
ficar nas escadas dos tribunais, para se entregar a uma feroorosa ora-
cdo? Y

Orard em tempo oportuno, e serd bem atendido o general, que deven-
do defender a pdtria, repulsar o injuste inimigo, recolhido nos fem-
plos, elevado em extasis, deixa ao relento a vida de seus compairio-
tas, a sua propriedade, a liberdade da nagio?™

Nessa postura, que se poderia chamar de realismo cristdo, o in-
trépido carmelita ousa acusar o préprio Cabide de Olinda diante da
indiferenca com que se mantém durante momentos graves da convul-
sdo social em Pernambuco, desmentindo a sua missdo. Legitimo dizer

() Frei Caneca, Sobre a Oracdo, in: Obras Politicas e Literdrias, tomo 1, Recile,
Tipografia Mercantil, 1875, p. 211.
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que a elaboragio religiosa que empreende constitui a dimenséio estru-
turante de uma viséo do mundo e do homem, dentro da qual se forma
a leitura que faz do Liberalismo radical. E indubitavel que, nessa
elaboragdo, pesou sobremodo a concepgdo religiosa da Maconaria.
Nao integrou ele os quadros da antiga institui¢do; porém, consideran-
do a circunstancia de representar ela, na auséncia de uma estrutura
partidaria eficiente, o aparelho politico-ideolégico a prosperar, a
preparar, a organizar os movimentos subversivos libertarios, dele se
desprendia a influéncia por demais envolvente de uma atitude espiri-
tual a se firmar num determinado modo de conceber o Gnosticismo,
conduzindo a valorizacdo da fé interiorizada e extravasando numa
forte autonomia da pessoa humana. O que favorecia a proliferagdo de
movimentos tendentes a conquista da liberdade, a embasados ideolo-
gicamente no Iluminismo, no Liberalismo. O mais legitimo represen-
tante dessa fé gnostica €, sem duivida, Cipriano Barata, personalidade
irrequieta e combativa, e que teve participacdo marcante nas insur-
reicGes nordestinas de 1798, 1817 e 1824. E a figura de vanguarda do
revolucionarismo magénico.

Uma proposi¢io peremptoria se impde: a de que apenas o Libera-
lismo radical fica imune a acdo daqueles mecanismos dialéticos do
Tradicionalismo. O Liberalismo contrista ou conservador, ao contra-
rio, faz-se sensivel as suas arremetidas, redirecionando-o, modulando-
o ao sabor de conjunturas implacaveis, destas que abalam posicdes
ideolégicas.

Nessas condigdes, em fungao da circunstancia produzida pela ela-
boracdo constitucional de 1824, José da Silva Lisboa, o Visconde de
Caird, acrescenta novos ingredientes ac Tradicionalismo catdlico,
estribado em peculiar concepgio da Religifo.

Escreve ele:

Ainda que nito seja o objecto deste trabalho examinar os fundamentos
da Religido do Impégio, por me dever restringir 4 Exposicio dos
principios moraes, manifestos pela consciéncia, razdo, e unanimi-
dade dos sentimentos das NagGes mais civilisadas, contudo sempre
terei por Guia a Revelagio Evangélica, que nilo veio abolir, mas pre-
encher, a Religido Natural (Base da Moral Puiblica) dando Authori-
tativa Sanceiio as Verdades Capitaes da mesma, sobre gue antes va-
cillardo 0s Sabios da Gentilidade, trazendo, (como diz o Apdstolo das
Gentes) vida e immortalidade a luz, ¢ proponde Mandado
Nowo, o sistema de Excellencia Moral, para erquer a decahida
Constituicdo da Humanidade, e segurar a felicidade dos obedientes a
Lei do Creador na vida eterna.(>)

{5) Constituigiic moral e deveres do cidaddo. Rio de Janeiro, Tip. Nacional, 1824, p.
VIIL
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Recorde-se que Descartes fizera da religifo o ponto de apoio para

a aceita¢do de verdades pré-estabelecidas, imanentes a Razdo, intui-
tivas, dispensando demonstragdo. O Tradicionalismo revigora a tese
de Descartes, contrapondo-se, porém, ao Liberalismo, nos idos da
Revolugio Francesa, embora se harmonize com ele em alguns publi-
cistas, como Burke, considerado o pau do mesmo Tradicionalismo e o
grande influenciador de Caird. E ai na esteira do pensador inglés que
ele formula a sua concepgao de religido, portanto, ao mesmo tempo
autdnoma e sustentada pela religido revelada, numa estranha simbio-
se que da a entender a sua postura conciliatéria, abrigando os influxos
tradicionalista e liberal-conservador, efetivamente um produ’co ideo-
16gico basico na racionalizag¢do da vida social, da organizacgio politica.
Na verdade, a religido natural insere-se numa pauta de justificagao do
crescente pragmatismo que, com o Iluminismo, transparece enfatica-
mente na mentalidade imanente ao processo de secularizagio que
vinha do Renascimento. A religido natural, por isso, em Caird, se
torna eficaz expediente de conscientizacio do empenho modernizante
no Brasil, que nascia como nagdo politicamente independente. Ele a
tem como “a base da moral publica”, fortalecendo extraordinariamen-
te como suporte da autoridade, do governo, a “ordem”. O poder pu-
blico, ao receber a sangao religiosa, se faz absoluto, ganha o sinal da
infalibilidade, e o cidadio, o stibdito, cultiva como dever fundamental
a obediéncia a0 monarca, as estruturas dominantes. Meridiana a
ambiguidade: a religido se fortalece ideologicamente nesse processo,
ao sofrer também os efeitos da secularizagdo. Ela adquire mais presen-
ga como recurso ideoldgico de sangdo, de apoio & autoridade. Mas,
como religido natural, perde a sua seiva origindria, a instancia da fé,
por se apresentar como mera instincia ideoldgica, presa ao imanente,
aos interesses terrenos. Entretanto, se mantém em tensdo com o pélo
sobrenatural, com a Revolucie, com o transcendental, com o absoluto,
no circule do dualismo religido revelada-religido natural, engenhoso
artificio com vistas a obtencdo de maior sofisticacdo ideoldgica da
dominac¢io. Vale dizer: a religido se dimensiona em dois planos: o
sobrenatural e o da ordem publica ou politica, integrando a sua rede
de aparelhos ideologicos, numa exacerbada instrumentalizago.
Assim, a religido natural servia como aparelho ideoldgico propicio a
fransi¢do no mundo ocidental, ainda a preparar a completa passagem
de uma idade histérica sacralizada para outra na qual a secularizagio
ja tivesse vencido as tltimas etapas daquela religiosidade de extragéo
feudal-medieval, possibilitando vias para a marcha ascensicnal do
capitalismo mercantilista. No Brasil, tal calha a propésito, embora com
certo atraso, dando ao Estado monarquico um importante instrumento
de modernizagdo, de apoio & consolidagio de uima economia agromer-
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cantil voltada para o mercado externo. Pois a religido natural configu-
rava uma ética politica e social, de radical contextura, propondo guias
valorativos para toda a nacfio, instada a obedecer, a cultuar deveres,
obrigacdes para com a estrutura autoritdria mondarquica. O que, por
sua vez, fortalecia a rede de estruturas autoritarias do pais. Entao, ela
operava sem criar traumas ou resisténcias nos diversos setores e
camadas da sociedade global, principalmente ao se observar que o
subdesenvolvimento era agudo ai, sendo consideravel o grau de reli-
giosidade do povo, dominantes os valores da Contra-Reforma, as
tradicbes que deitavam raizes na concepg¢éo catdlica do mundo, a
impregnar profundamente os quadros socio-culturais. Nessas condi-
¢Oes, a religido natural significava, nos contornos de uma evolugao
social gradual, um passo adiante na formulagdo axioldgica de que
carecia o Estado nacional brasileiro com vistas ao processo de consoli-
dagdo institucional.

A conjuntura brasileira, que se inicla na década dos anos 60 no
Brasil, é fortemente marcada pelo conflito entre duas posturas: a
cientificista, que esteiava o processo de modernizacao, e a tradiciona-
lista-catdlica, que se erguia contra a emergéncia envolvente das novas
idéias, notadamente o Evolucionismo, acompanhando as mudangas
importantes que se davam no mundo da economia, da sociedade,
procriando um novo perfil urbano, tornando-se predispostas ao culti-
vo dos valores cosmopolistas, a aceitagio de institui¢des arejadas pelo
espirito secularizante. O que ensejava a arregimentagio de intelectuais
nos campos da Literatura, das Artes, da Filosofia, das Ciéncias.
“Observe-se que a expansio do industrialismo, coroado pela demo-
cracia liberal, andava de parceria com o Cientificismo, nas dguas
daqueles pensadores (Darwin, Comte e Spencer), a revelar a imperi-
osa alternativa de se utilizar o recurso ideologico, ndo sé para acionar
a adesdo das populacdes ao novo expansionismo capitalista, como
também para amenizar ou neutralizar a resisténcia que lhe oferecia a
Igreja, com uma ética haurida nas fontes da Contra-Reforma, e a se
espraiar em préaticas sdcio-econdmicas com fortes tragos feudais” '

Na mesma década, exsurge a formulacio de Manoel Soares da
Silva Bezerra, um dos ideodlogos brasileiros que desenvolveram de
forma sistematica as teses do Tradicionalismo, dando consisténcia a
uma de suas correntes, a que se filiam De Maistre, De Bonald, Donoso
Cortés, o Padre Ventura. Pois, antes dele, o que vinha subsistindo
procedia do Absolutismo monarquico, com a jung¢do do Miguelismo,
variante mais tipicamente ideologica, ndo se abrindo a exposi¢io de

{6) Jodo Alfredo de S. Montencgro, Rocha lima — A Obra e a Epoca in: Revista
Brasileira de Filnsofia, Vol XXV, p. 132,
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arcaboucos epistemolégico-axiolégicos de premeditada consisténcia. E
preciso atentar para o fato de que tal ndo ocorria ao acaso. Verificou-se
hé pouco que a modernizagdo emergente abalara o dominio tranqiilo
e remansoso do Conservadorismo, afetando o Tradicionalismo nele
subjacente. Ao sofrer impactos duros e continuados, soi o primeiro
agilizar o revigoramento do segundo, feito arma de combate, poterci-
ando postulados adormecidos ou velhos constructos, ou refazendo o
arsenal de apetrechos de guerra, adotando f6rmulas ideolégicas mais
em consonancia com as grandes questdes da época. Esta tltima a
alternativa abragada por Manoel Soares da Silva Bezerra, e coinci-
dindo com a tendéncia tradicionalista em voga, jA robustecida em
Pernambuco. Do que é exemplo a reconstituigio que o Professor Tiago
Adao Lara intenta das idéias levantadas ali por pensadores preocupa-
dos com questdes suscitadas pelo artificialismo da unido da Igreja e do
Estado, e com os afloramentos conflituosos da conjuntura. E ao nivel
da enunciagao filosdfica. Ja a partir da década de 50.

Af se é:

O Tradicionalismo catélico, no Brasil, surge, assim, como reagdo as
teses socio-politicas do Liberalismo, ao mesmo tempo que significa
uma defesa da tradicio de independéncia eclesial, diante do poder
temporal. Com isto propunha-se fundameniar a ordem moral indivi-
dual e social, abalada pela onda revoluciondria de cunho naturalista
¢ racionalista.?)

Note-se que, entdo, o Tradicionalismo se transmutava por inteiro
no ambito do Catolicismo, superlativamente institucionalizado nos
quadros da Igreja, ocasionando a infensa recapitulacdo da filosofia
tridentina, complementada por impulsos restauradores que afinavam
com uma reflexdo mais recente, com uma problemdtica plenamente
esbocada no contexto do presente.

E tempo de retornar a Manoel Soares da Silva Bezerra. Da sua
obra parcamente conhecida destaca-se Os Dogmas Politicos do Cris-
tdo (Fortaleza, Tipografia Social, 1866). Constitui-se esse titulo uma
visdo da organizagédo politica permeada por uma Antropologia atrela-
da ao Sobrenaturalismo. E um enfoque politico constantemente refe-
renciado pela presenca do Transcendentalismo teoldgico, e direcio-
nado, como nio poderia deixar de ser, para a objetivacdo de uma nova
cristandade. A moral é recrutada para instrumentalizar na pratica a
realizagio dessa grande meta. As virtudes armam a agéo politica sadia
e eficaz, elevando os homens, a sociedade, o Estado. Por ai se avalia o

{7) O Tradicienalismo Catdlico em Pernambuco. Rio de [aneiro, mimeo, 1982, p. 1T,
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alto teor de racionalismo que percorre tal elaboragdo. O Idealismo
preenche a enunciagiio do Autor. Os “gravissimos erros” que deslus-
tram a pratica politica, responsaveis por tantos males, procedem da
quebra da nossa moralidade, outrora consistente ¢ intacta. Franqueou-
se em toda linha a permissividade na politica. Tudo ai é licito, “sem
exceptuar mesmo o que se opde a religiio, a moral e a lei”. Os escan-
dalos sdo encampados pelos partidos, numa solidariedade com os
agentes do mal que aniquila “a repressio moral do remorso e da
vergonha prblica”, atraindo até para eles o aplauso geral. Destarte,
retira-se o fundamento da repressio legal: a repressdo moral. A auto-
ridade, nesse caso, resvala facilmente para a tirania, esquecendo a
justica. A generalizagdo do mal é de tal monta que se perde a nogéo do
crime, “e que a moral publica ndo é mais do que a felicidade ou infe-
licidade de cada um no comércio da vida”. A populacdo esta corrom-
pida pela politica, e como as autoridades saem do seio dela, a repres-
sdo dos crimes sdo outros crimes, apagando-se a diferenca entre o bem
e o mal. Entende, por isso, Soares que a nossa politica é completa-
mente impia, sem nenhum apoio na Religido. “Somos impios pelo
nosso ateismo teérico e pratico, com que nos vamos embrutecendo" A
religido é alvo da irrisdo geral. £ que a politica em aprego é fruto da
doutrina do progresso ilimitado, do racionalismo sem fé, que endossa.
Entdo, a causa dessa politica corrupta reside no distanciamento em
que se acha das verdades cristas, do jugo suave daquele que venceu o
mundo. A base antropoldgica do arrazoado de Soares se demora
numa concepgao do homem que propaga a dualidade do corpo e da
alma. “O que na vida mais particularmente toca a alma € o seu verbo,
a sua idéia, o seu pensamento; e o que mais particularmente toca o
corpo € a sua quietagiio ou movimento”. (p. 2) Concerne tal ao enten-
dimento geral do Racionalismo catolico, longe ainda da valorizacdo do
corpo, da sensibilidade, da concregdo. Algo que envolve com mais
vigor o Tradicionalismo, ao afagar privilegiadamente a ideagdo solta e
auto-operativa, pr ofhgrando as med1agoes concretas. A facticidade, ao
expressa-la, se acorrenta a dogmatica dos principios hipostasiados,
através da logica discursiva, centrada numa Ratio que espelha a visao
sobrenaturalista do mundo. Opondo-se ao Naturalismo rousseauni-
ano, proclama a primazia da “revelagio das verdades religiosas e
morais”, & qual a Razdo deve conformar-se. Ai sobreleva a “origem
divina do poder puablico, que rege a sociedade”. (p. 4) Nesse aspecto,
adota irrestritamente o ponto de vista de Donoso Cortés, segundo o
qual a separacdo estabelecida entre a Fé e a Razdo, dando por morta a
primeira, acarreta a absolutizacdo do mal, alastrando-se por toda a
sociedade. Antes, era “relativo, excepcional e contingente”. Tudo
comegou na Europa com “a restauragdo do paganismo literario”, a
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conduzir por indugio o paganismo filoséfico, © paganismo religioso e
0 paganismo politico. E agora vem irremediavelmente o paganismo
social. (p. 7) Vé-se o cuidado de Soares em, fundamentado nos pensa-
dores tradicionalistas que sufraga, levantar alguns constructos, os
pressupostos gerais da argumentacdo que desenvolve, acolhendo a
maxima de que “das mds definigbes tém nascido os mais funestos
erros, como é facil de ver, combinando as mas com as boas”. {(p. 8)
Tudo dentro do melhor espirito do Racionalismo ingénuo, ndo obstan-
te ja existir o Racionalismo kantianc, melhormente estruturado. A
sociedade é um daqueles constructos. Encontra em De Bonald o artifi-
ce por exceléncia, como também no Padre Ventura. Este aperfeicoa a
definicdo daquele, ao registrar que a presenga do homem na terra
encerra uma destinag¢do precipua: a de conquistar o céu. O tempo € o
meio de se alcancar o eterno. Isso que concerne ao homem deve, ipso
facto, também concernir a socieaade. De sorte que a perfeicdo dos
homens, que é objetivo da reunido deles, conforme De Bonald, termina
necessariamente no abragar a absoluta perfeigdo, que é Deus.

O exame do pensamento de outro licido tradicionalista catolico,
Monsenhor Pinto de Campos, completa a armagio de uma orientacio
epistemolégico-axiolégica de ampla ressonancia na década de 1860,
talvez o seu momento culminante. Ele se contém inteiro no livro Os
Anarquistas e a Civiliza¢do (Rio de Janeiro, Tipografia Universal de
Laemmert, 1860). Nele sustenta o imperativo da unido da Igreja e do
Estado, proclamando que “Monarquia e Brasil sao duas palavras e
uma s6 idéia; sdio alma e corpo”, racebendo a cobertura da religigo. (p.
16) Essa a introdugio tradicionalista com tdnica sobre a Monarquia,
como fiadora da liberdade com ordem, numa postura conciliadora
ap6s a concessao monarquica ao Constitucionalismo. E o ensaio an-
gustiado de um idedlogo que, diante do fato consumado da implanta-
¢do definitiva do Liberalismo entre nés, socorre-se de um velho artifi-
cio brasileiro para recuperar a ordem: a conciliagio. Esta se concretiza
a servico desta mesma ordem, preconizando a assungéo pelos partidos
de principios morais, tinica via que conduz ao bem comum, a utiliza-
cio correta dos talentos, empregados em servigos vitais para o pafs.
Deste modo, desaparecem o alarido das agitagbes estéreis, a maquina-
¢io dos politicos insensatos que, a troco do fortalecimento de facgbes,
prejudicam “a integridade e existéncia do Império”. E em lugar disto
sobreleva o entendimento em torno das questdes maiores, assegu-
rando o bem-estar, a felicidade da patria. Tudo sob a regéncia da lei,
priorizando o aperfeicoamento das instituigSes. Estrutura-se, com a
conciliagdo, a ordem, supenormente vivenciada no coragido da Reale-
za. “Sabeis vés o que é a ordem? E a tranquilidade, a paz, a policia, a
disciplina, a subordinagio; o estado perfeito das sociedades; a matéria
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prima de toda a ventura, de todo o progresso; a imitagéo humana
desse assombroso concerto do universo, onde cada objeto criado gira
em Orbitas premarcadas, fendmenc estupendo, mas que nem a todos
os espiritos é dado apreciar! Sabeis o que é a realeza? E o centro natu-
ral das associagdes; € a instituigdo, nnica duradoura, em todos os
tempos, lugares e civilizagBes; a que evita as perigosas crises da su-
prema elei¢do; a que habilita um homem a colocar-se em esfera supe-
rior a paixdes, e ambi¢des humanas; meio suave de transigao entre o
passado e o futuro; dpice de vasta pirdmide, assento sobre a larga base
do povo” ) Registre-se af a recepcdo da idéia de progresso, tendo por
pressuposto a de ordem, formando o bindémio que entraria na Repu-
blica nascente sob a inspiragdo positivista. A filosofia de Augusto
Comte compartilharia, com essa inscricdo, da retomada periddica da
velha conciliagédo, institucionalizada desde o movimento da Indepen-
déncia. Sabe-se que essa filosofia representa um esforgo de atualizacéo
do Tradicionalismo, consistindo nuclearmente numa tendéncia conci-
liatéria entre o velho e 0 novo, com primazia no arcabougo do regime
republicano. Assim, avocando ¢ distico “Ordem e Progresso” para
chancelar a Ordem, Mongsenhor Pinto de Campos se antecedia aos
positivistas brasileiros, em pleno Império. E ao estabelecer paralelo
entre o cosmos universal e 0 cosmos social, tirava dos vethos alfarra-
bios, da doutrina da monarquia pura, a articulagao duplicada de uma
metafora, associando mais uma vez ao Tradicionalismo vertido em
tempo de monarquia constitucional um dado do passado, fortalecen-
do-o pelo exercicio da conciliagdo epistemolégica. Priorizando a
Realeza, ele a despia dos modernos atavios do Parlamentarismo, e a
via na sua pureza coriginal. Restitui-lhe a identidade primeira, absolu-
tizando-a, emprestando-lhe o cunho de eternidade, evitando a diné-
mica perniciosa e populista da “suprema eleicdo”, facilitando aos
homens a elevada convivéncia moral, o florescieto das virtudes, natu-
ralmente possibilitadas pela integracio do Trono e do Altar, pela
cristandade que prepara, prevenindo os males do século. O principio
da transicio por igual vem a pelo, testemunhando o encaminhamento
de um mecanismo tradicionalista-conservador que perdura até hoje na
vida politica nacional. Algo que preside as mudangas de regime poli-
tico, as alteragdes significativas do paradigma do Estado brasileiro.
Com esse critério politico-ideolégico se processaram a substituicdo da
Monarquia pela Republica, a aboli¢do da escravatura, a prépria pas-
sagem de um nivel de Tradicionalismo para outro. Na verdade, um
mecanismo regulador, de adaptag@io, de compatibilizagdo de perfis
ideoldgicos, em decorréncia por igual do avango da histéria.

(8) Mons. Pinto de Campos, ob. cit., p. 38.
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Com a Republica, o Catelicismo no Brasil, como ndo poderia dei-
xar de ocorrer, se redimensiona no concernente as suas préticas e aos
critérios de manuseio do legado tradicionalista. Claro que, a partir do
momento em que a Igreja se separa do Estado, ela se vé compelida a
repensar o comportamento que exibiu ao Jongo da Coldnia e do Im-
pério, e ndo apenas deste, esta a verdade, tudo em fung¢io daquele
legado. Pois, consoante j& alinhado pdginas atras, o Tradicionalismo
detém uma impressionante continuidade, por obra sobretudo da
dominacgio através dos séculos do vinculo Trono-Altar, determinando
uma apropriacdo monolitica pela estrutura de poder hierarquizada na
sociedade dos signos dotados da propriedade de nomear coisas e
pessoas, situagdes e instituicdes, culminando na tarefa de decifrar as
suas notas caracteristicas, de selar o seu destino. Desde entdo uma
heranga axiolégica pesada e envolvente se consolidou, descendo até o
inconsciente coletivo, com as previsiveis distor¢des que a praxis
popular traria, quebrando o elitismo que costura o Tradicionalismo,
numa manifestagio emergente de um estigio cultural desprovido de
favorecimentos institucionais-conjunturais, ensejando um desenvol-
vimento autdnomo das virtualidades que acumulou. Nio obstante,
tais manifestagOes traduzem a fortaleza do Tradicionalismo e a sua
conseqiiente prevaléncia sobre ideologias concorrentes. Um Tradicio-
nalismo que ajuda até a explicar a prépria dindmica do Conservantis-
mo, na medida em que sdo inseparaveis ou apresentam afinidades
decorrentes de um paradigma de sociedade duradoura, desafiando
mudangas de cipulas, de regimes politicos etc., e acabando por dar a
essas mudangas uma peculiar inflexdo. O que revigora o circulo ina-
cabado das adaptagdes multifacetadas, suportadas pelas novas ideo-
logias, pelos novos padrdes de administracdo, pelas politicas implan-
tadas em todas as esferas do Estado e da Sociedade Civil. Circulo
gerador de impasses quase insuperaveis, de desencontros entre a
forma e o conteddo, entre o Estado e a sociedade, entre a Igreja e as
bases que nela convivem. Falta essencialmente uma convivéncia
funcional entre as forcas vivas da nacionalidade, entre os segmentos
sociais, enfre os detentores oficiais dos critérios valorativos do com-
portamento politico, religioso e os seus presumiveis destinatarios. O
legado tradicionalista, que compreende por igual o seu manuseio, € o
grande responsdvel por essa situagdo desfuncional. Ao inicio de cada
periodo histérico no Brasil, perde-se a oportunidade de se repensar a
problemdtica dai decorrente. O que vem acentuar ainda mais o vigor
do Tradicionalismo. Uma inferéncia 16gica transparece de uma refle-
xdo desta espécie. £ o préprio Tradicionalismo-Conservadorismo o
artifice tnico das diretrizes significativas e prevalecentes no dealbar
de um novo periodo histérico, determinando por assim dizer os ru-
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mos a serem seguidos pelas instituicdes poderosas — Estado e Igreja —
entre nés. As demais constringidas a ficarem a reboque de uma ou de
outra. Até a ruptura desse esquema pela Igreja, tal o quadro vigente.
Nessas condi¢bes, com a emergéncia da Republica no pais, a Igreja
ainda deveria apegar-se a velha pratica de reordenamento de sua
postura tradicionalista, para reencontrar a sua identidade. Feita essa
digressdo, retorne-se a questdo de redirecionamento assumido pelo
Catolicismo no Brasil com o advento da Republica. Vinha a Igreja de
um conflito de grandes propor¢des com o Estado Imperial, que inten-
sificou a linha apologética dos seus escritos e pronunciamentos, gui-
ando a atitude de defesa que tomou no decurso de trés décadas, es-
pecialmente a partir da Questao Religiosa. Nesta se formou um claro
divisor de aguas filoséfico e politico entre o Catolicismo romano e o
Liberalismo regalista e imperial. A contenda, na verdade, tem um
alcance bastante dilatado. Porque se trata sobretudo da tentativa de
costurar sob a bandeira do Estado uma nova religido, provavelmente
encaminhando-a para assumir o atributo de natural, na esteira de
proposituras levantadas por classicos prédomos do Liberalismo. Pelo
menos, esta a tese sustentada por hicidos tradicionalistas catdlicos,
como o deputado Leandro Bezerra, a dizer em discurso pronunciado
na sessdo de 18 de junho de 1873 na Camara dos Deputados:

Que 0 governo, nosse poder temporal pretende descatolisar nossa pd-
tria, criando uma reliqido desconhecida, que ndo é herdada de nossos
pais, ¢ nem a ensinada por nossos pastores, e que nio ¢ também cal-
vinista, luterana ¢ nem anglicana; gue o poder do Estado improvisa-
se de pontifice, ligando e desligando, atando e desatando, pois as in-
terdicOes e penas espirituais desaparecem com o simples sopro de seu
guerer ...

Com o desaparecimento do “unionismo” cessa logicamente a ra-
z&o de ser dessa denuncia, atribuindo ao Estado a iniciativa de corpo-
rificar num credo auténomo as proposituras do Regalismo Imperial.
Fica, porém, a increpacio de agente da laicizagdo dirigida ao mesmo
Estado, levando as dltimas conseqiiéncias uma politica destituida dos
ideais catolicos, a preservarem a sacralidade das institui¢des.

Pinga-se neste ponto a exata delimitagdo entre o periodo histérico
caracterizado pela interagao institucionalizada entre Estado e Igreja e
um emergente em gque o primeiro completa o ciclo de formacgdo de
uma estrutura axioldgica e politica orientada para a modernizacio do
poder publico assegurando-lhe autonomia de agido para realizar os

{9) Anais da Camara dos Deputados, p. 111.
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seus objetives, para cumprir uma missdo crescentemente complexa
face aos problemas que se avolumam na Sociedade. Esta ia alcangando
uma diversificagdo tal que se impunha a ruptura do monoiitico bloco
tradicionalista do poder, mantido durante larga faixa de tempo artifi-
cialmente, numa persisténcia irritante do “unionismo”. inevitavel dita
ruptura, oficializando o pluralismo filoséfico, a convivéncia das
religides, das concepgdes do mundo em voga. Certo que, com o decur-
so de alguns anos apos a Proclamacgdo da Repiblica, a Igreja se volta
mais para o seu campo interro de atuagdo, preparando-se para uma
legitima a¢do social. Mas, ainca assim, continua alimentando o trans-
cendentalismo metafisico, o scbrenaturalismo que a impede de tomar
posi¢des atualizadas, promovendo a auténtica integragao do eterno e
do temporal. O que justamente determinava o atraso da Igreja com
relagdo as mudancas que se cperavam no mundo, era a inarredavel
adesdo ao Tradicionalismo, de franca tendéncia regressista, segundo
se analisou. Nessas condi¢des, as compulsérias alteragdes que se
deveriam processar no Catolicismo romano, se fariam na dire¢do de
um reordenamento desse Tradicionalismo, sem naturalmente abdicar
ele de seus postulados basicos. E o que se desenrolara entre nés, desde
1890 até as vésperas do Concilio Vaticano II. O documento que assina-
la o inicio de tais altera¢gdes é a Pastoral Coletiva do Episcopado
Brasileiro, datado do mesmo ano. Ela vem calcada nos ensinamentos
contidos nas Enciclicas de Ledo XIII, que vieram na trilha do prefalade
reordenamento. E uma pastoral que externa a posigao da Igreja uni-
versal, e que se propde, em meio a narrativa inconformada com as
tendéncias filosoficas e materiais dos novos tempos, denunciar o
rompimento da tradicional unido da Igreja e do Estado, entusiastica-
mente proclamado pelas liderangas liberais da Europa. Retoma a
acusacio contra as doutrinas cientificistas, contra o Liberalismo, a
convergirem para o respaldo ao Estado e a Sociedade laicos, voltados
para o pragmatismo das necessidades imediatas do homem, e apa-
gando do horizonte social e politico qualquer sombra de transfigura-
¢Ao espiritualizante, abrindo acesso a uma cristandade plenamente
realizada. O decédlogo deve servir de paradigma e de roteiro para os
homens, para os grupos sociais, para os politicos. Todo e qualquer
corpo normativo deve ser a sua projecao e continuidade. A Repiiblica
nascente produziu uma situacdo andémala: o povo brasileiro alienado
de Deus, na familia, nas escolas, no governo, nas repartigdes publicas.
A separagdo parece deixar esse mesmo povo desamparado, subver-
tendo a missdo apostodlica do Cristianismo:

Igreja livre no Estado livre, disse-o hd teinpos o caviloso Cavottr,
eco dos mais antigos novadores. Igreja separada do Estado. Ecclesia
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a Statu, statusque ab Ecclesia sejungendus e¢st, dizem hoje, @
boca cheia, todos os corifeus do radicalismo moderno. Assim, nio hi
de andar mais a Igreja conjunta com o Estado. Um ¢ outro poder
exercerdo agiio separada ¢ isolada, sem sequer se conhecer mufua-
mente. Nada mais de unido entre eles. Separagdo, separagdo! cis o
que se proclama en grita, como uma das grandes conquistas intclec-
tuais da épocal O mundo social nada tem que ver conr a religido. Tal
& a férmula tedrica que se pretende hoje em dia reduzir & pratica, ¢
com que se dd como resolvido o momentoso problema das relagoes en-
tre a Igreja ¢ o Estado. Esta doutring nio a podemos os catdlicos
admitir, porgue esta condenada pela Santa Sé Apostélica na 557 pro-
posicio do Syllabus ou rol dos erros contempordneos, que acompanha
a memordvel Enciclica Quanta Cura, divigida por Pio IX, de glorio-
sa memdria, a todo o orbe caiélico.(10)

Como se vé, a Igreja ingressava num novo estado de coisas no pa-
fs, ainda impregnada do velho Tradicionalismo catdlico, sem quais-
quer concessdes. Aos poucos é que vai aceitando o Estado Republi-
cano, e de forma sofrida, repousando no pressuposto de que ela cons-
titui uma organizacao portadora dos valores sobrenaturais, dos quais
nido pode prescindir o Estado para cumprir a sua missdao. A Religido
representa a sintese das virtudes e do bem, impulsionando as institui-
¢des, os suditos, para o crescimento auténtico, fruto da cooperagio do
divino e do humaneo.

-

Nessa ordem de idéias, é composta, trés anos depois, a célebre
carta pastoral de Dom Joaquim José¢ Vieira, bispo do Ceara. Af apenas
o aspecto da separacgdo é ladeado, traduzindo uma fase da Igreja em
que ela decide aceitd-la como fato consumado. Aqui se observa o
surgimento de um valor novo no discurso eclesidstico. Trata-se da
patria, expressdo denotativa de uma postura de convivéncia fraterna
com a na¢io, como um todo digno de veneragdo, de respeito. O que
indica um redirecionamento do Catolicismo brasileiro com relacdo a
uma entidade natural, transpondo o umbral do sobrenaturalismo de
uma maneira timida, porém de qualquer modo, constituindo um
passo no sentido da qualificagdo de uma realidade terrestre como
autdnoma, com mecanismos e dindmica proprios, e em articulacio
com a missdo espiritual. O que significava o advento da possibilidade
de abertura para o social, como logo mais se efetuaria no interior da
Igreja. Fora disso, o discurso em exame permanece eivado das mes-
mas objurgatorias contra as “doutrinas deletérias”, contra o cercea-

(10} A Igreja na Republica. Selegia e Introdugio. Anna Maria Moog Rodrigues, Editora
Universidade de Brasilia, 1981, p. 21.
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mento das prerrogativas eclesidsticas. O que visualizado, na refrega
pela exaustiva modemizacao do Estado, como uma violagio de direi-
tos. A escola laica entra no rol das restri¢gdes ensaiadas dentro de um
enfoque contrario a disseminagdo de uma visio de mundo concor-
rente ou contrdria a da Igreja.
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