ENSAIOS

Problemas teéricos da cultura

FLORIVAL SERAINE (*)

O presente trabalho compde-se dos seguintes itens:

1. Conceituagdes culturais; 2. O estruturalismo; 3. Cultura e
cibernética; 4. Rumo a antropologia unificada; 5. Visdo epistemo-
l6gica; 6. Cultura e civilizagao.

1 Conceituacoes culturais

De acordo com as idéias de E. Cassirer, destacado pensador
do nosso século, as duas formas do saber - a filosdfica e a cienti-
fica, no processo da investigacio, nio se devem repelir, antes se
coordenam e, correlacionadas, firmam as bases para todo ¢ co-
nhecimento. Destarte, ndo hesitamos em trazer 2 baila aqui duas
importantes abordagens ac conceito e significado da cultura: a
dos que se consideram, modernamente, filésofos e antropdlogos,
stricto sensu. Incidiremos, preliminarmente, 6 nosso interesse so-
bre a conceituacio filosdfica.

Tentaremos resumir o que encontramos, a proposito, em
trabalhos respeitdveis versando a matéria:

1.1 Como parece ser de bom aviso, entre os estudiosos des-
se ramo precipuo do saber humano, comegaremos
enfocando a histéria da palavra. Cultura, que em ale-
mao € grafado Kultur, em inglés - Culture, italiano -
Culture, cultura; francés - Culture, espanhol e portugués
- Cultura. E vocabulo de origem moderna com a acepgio

{*) Sacio efetivo do Instituto do Cears.
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que lhe damos em nossa época. Apesar de ser familiar,
nos udltimos periodos da Antiguidade, como no Renas-
cimento, s6 foi com Bacon que adquiriu um sentido bas-
tante determinado, registrando-se a aplicacio ao espirito
da imagem da cultura do solo. Para o grande empirista a
cultura ou gedrgia espiritual torna-se uma das partes prin-
cipais da ética. Essa tentativa de compreensio foi, po-
rém, aceita e continuada imediatamente. Apenas no século
XVII a civilizacdo francesa, com a consciéncia que pos-
sufa do seu préprio valor, fez esta desprender-se, com
nitidez, de todo grau de inferioridade, para n3o permitir
reflexbes gerais sobre os diversos estados da humanida-
de. No século XVIII, em: que ocorre pronunciado esfor¢o
no sentido de uma concepc¢io natural da Histdria cuida-
se progressivamente da oposi¢ao entre estados da natu-
reza e cultura. Todavia, se nio faltam as expressdes para
designar os processos da humanidade, imagens e idéias
existem aqui paralelamente ou se entrecruzam: cultivar,
civilizar, polir, ilustrar.

Turgot, o historiador francés, € considerado aquele
que criou, com o vocabulo civilisation, uma expressao
consagrada a esta conquista ideoldgica.

Na Alemanha - comenta o pensador Rudolf Eucken - o
latim do Renascimento possuia o vocdbulo civilisation
(civilitas também é empregado em sentido andlogo) po-
rém, estas expressdes ndo penetram na lingua viva e esta
nio teve até os principios da época classica palavra algu-
ma, precisa, para designar esta idéia. Decisiva mudancga
se opera nesta ultima fase; seu desejo de animar ao ho-
mem inteiro e de dar uma forma artistica 2 existéncia
encerrava ideal de cultura tio autdnomo que as expres-
soes tiveram de se lhe adaptar. “Cultura” torna-se um
conceito fixo e que domina todos os demais; o de “civi-
lizagdo” desprende-se dele com um grau inferior;
Aufkldrung (llustragio dos espiritos) perde, apenas en-
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trado em uso, seu sentido geral; serve tdo - s6 para de-
signar o cardter particular do século XVIII e cai na situa-
¢do de uma categoria historica. Pelo contririo, vemos
alcar-se a forma “Bildung” (cultura intelectual), que im-
prime mais interioridade a expressao até ai adotada e
nio tarda a permanecer em voga.

- Merece registro o enfoque mais minucioso em que
Eucken trata a evolugio da terminologia, a propdsito,
em lingua alemi até a sua época.

De inicio, nio hesita em afirmar que o nome -simples
Kultur se encontra pela primeira vez na obra de Herder,
onde é usado com certa flutuaciio, ao surgir, mas depois
se afirma bastante numa expressio concisa. Observa que
ao lado desta forma subsiste muito tempo, até em Goethe,
a palavra composta Geistekultur (cultura do espirito). Nio
obstante, Kultur pouco a pouco se torna preferida, se-
guindo logo o seu conceito uma dupla direcdo, que
corresponde as duas principais correntes do idealismo
alemdo: a artistica e a ética. Enquanto nos poetas ¢ huma-
nistas, adeptos da primeira orientagac, a arte, a ciéncia
em sua unido com a literatura aparecem como os firmes
alicerces da cultura, o sinal distintivo de um estado de
cultura, fildsofos da grandeza de Kant e, sobretudo, de
Fichte, fazem da liberdade o espirito da cultura e lhe
imprimem assim um cariter eminentemente moral. Para
este, a liberdade, a plena autonomia torna-se 2o mesmo
tempo ¢ conteado da cultura. Que significa, pois, em
seu sentir, o “exercicio de todas as forgas em vista de
chegar a plena liberdade, a nos fazer por completo inde-
pendente, de tudo o que ndo € nds mesmos, de tudo o
que ndo € nosso puro eu”’. Da mesma forma que este
trabalho encerra para ele todos os demais, assim, “tudo
o que ha no mundo sensivel, tudo o que hd em nossa
vida ativa ou passiva considerado como fendmeno, pos-
sui valor apenas enguanto contribui a cultura. Religido,
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ciéncia e virtude estido expressamente compreendidas
entre 0§ ramos superiores da cultura da razdo; a cultura
constitui também o objeto do Estado e o Estado ideal
que imagina ¢ pensador é designado com o nome de
“Kulturstat” (Estado cultivado). Assim se expressou o fi-
l6sofo através da exposicao de Rudolf Eucken, que argu-
menta em continuacgio a estas idéias; “Os dois motivos
do movimento de cultura estdo, contudo, de acordo ao
distinguir com nitidez de toda ordem simplesmente soci-
al, a cultura, enquanto que formagio partindo de dentro
e enquanto que elevagio do homem integral; para de-
signar esta ordem social nos servimos da palavra “civili-
zagio”. Ha assim, entre civilizagdo e cultura a mesma
diferenca que existe em grau inferior e grau superior,
este principio e término”. Las Grandes Corrientes del
Pensamiento Contempordneo.

Nao podemos deixar esquecidos aqui neste sumério
approach filoséfico a defini¢ido da cultura, as figuras in-
confundiveis de H. Rickert e E. Cassirer, dois pensadores
germinicos, que sdo filiados, respectivamente, s esco-
las neo-kantianas de Baden e Marburgo. Do primeiro
ressaltamos, pelo interesse ao nosso tema, a importante
obra Ciéncia Cultura e Ciéncia Natural, volgarizada em
nossos circulos intelectuais mediante a versio espanho-
la, editada pela Espasa - Calpe Argentina.

Evidenciados nitidamente os seus rumos doutrindri-
os, Rickert (1863-19306) se expressa, a respeito de nature-
za e cultura, tema do Cap. IV da producio citada: “As
palavras natureza e cultura nio sio univocas e particu-
larmente o conceito de natureza se determina sempre,
em primeiro termo, pelo conceito ao qual se opde. Para
evitar toda aparéncia de arbitrariedade, o melhor seri
nos limitarmos prontamente a significacio origindria’.

Considerada a transferéncia do sentido - da acepgio
primitiva da terra (natureza) e do seu cultivo pelo homem,
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com as suas especificacdes, € a concepgio axiologica do
significado da cultura, escreve o filésofo: “Por muito que
estimemaos esta oposicdo, sempre se supord necessaria-
mente que nos processos culturais estd incorporado al-
gum wvalor, reconhecido pelo homem e em atencao ao
qual o homem os produz ou, se ja existem, 0s cuida e
cultiva. Em troca, 0 que nasceu € cresceu por si pode
considerar-se sem referéncia a qualquer valor; e deve
considerar-se assim, nio tendo que ser outra cousa que
natureza no sentido indicado. Nos objetos residem, pois,
valores e por isso vamos chama-los bens... Os processos
naturais nao sio pensados como bens e estao livres de
toda a relacdo com os valores. Por isso, se de um objeto
cultural se retira o valor fica reduzido 2 mera natureza.
Atentemos agora para esse trecho do pardgrafo que
Rickert intitula “Extensdo do conceito de cultura”: “facil-
mente se adverte que esta oposi¢io de natureza e cultu-
ra, enquanto se trata de uvma distingio dos dois grupos
de objetos reais, reside realmente no fundamento da di-
visao das ciéncias”.

A religido, a igreja, o direito, o estado, os costumes, a
ciéncia, a linguagem, a literatura, a arte, a economia e tam-
bém os meios técnicos necessdrios para seu cultivo sio,
quando chegam a certo grau de desenvolvimento, objetos
de cultura ou bens, exatamente no sentido de que o valor
neles residente, ou é reconhecido por todos os membros
de uma comunidade, ou seu reconhecimento é exigido a
todos. Por i$s0, basta que ampliemos o nosso conceito, até
fazer entrar nele também os preliidios e os movimentos de
decadéncia da cultura, como também 0s processos que a
fomentam ou entorpecem. Em suma, para Rickert, o termo
ciéncia cultural é designagao apropriadissima para as disci-
plinas especiais nao naturalistas.

A relagao reciproca dos reinos da realidade e dos va-
lores, que estd no cerne do problema, ¢ examinada pelo
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pensador de Baden através de uma esfera diferente das
outras duas, a qual denomina de terceiro reino e s rela-
cbes que o constituem de formagoes de sentido
(Sinngebilde). A esse terceiro reino corresponde a cultu-
ra (I. M. Bochenski). Ernst Cassirer (1874-1945), cujo
pensamento inicial, como o dos demais integrantes da
escola de Marburgo, se filia a Critica da Razdo Pura,
sofre depois alteracdes em sua diretriz mental.

Absorvido pelo problema da forma, em seus primei-
ros trabalhos, acusa posteriormente certo ecletismo dou-
trindrio, chegando, em suas Gltimas fases, a considerar
como indispensivel & investiga¢ao o recurso a uma Feno-
menologia da percepgio.

Foi pelo caminho da Histéria que Cassirer atingiu o
plano grandioso da Cultura - comenta um critico de sua
obra, em percuciente andlise.

Apbs a Filosofia das Formas Simbolicas, sua produ-
¢ao de maior vulto, editou outros frutos de suas especu-
lacdes filosoficas, dentre os quais ressaltamos pela
importancia na 4drea da nossa atencdo - Para a Ligica
das Ciéncias da Cultura, originalmente Zur Logik der
Kulturwissenschaften. Diz Cassirer em uma de suas obras
capitais: “O homem vive num universo simbélico. Lin-
guagem, mito, arte e religio sao partes desse universo.
Constituem os diversos fios que tecem a rede simbdlica,

‘a complicada trama da experiéncia humana... Em lugar

de tratar com as proprias coisas, o homem esta, em certo
sentido, conversando constantemente consigo mesmo.
Envolveu-se de tal modo em formas linguisticas, ima-
gens artisticas, simbolos miticos ou ritos religiosos, qué
nio pode ver nem conhecer nada a nio ser pela inter-
posicao desse meijo artificial. Destarte, a conduta huma-
na foi definida como “conduta simbodlica”.



Problemas Tedricos da Cultura

Através de simbolos o homem d4 sentido a sua vida,
Assim, define culturalmente a sua experiéncia, que orde-
na em fungio do modo de vida do seu grupo.

De forte repercussio, nao apenas nos circulos filoso-
ficos, como também nos das ciéncias humanas, foi e con-
tinua sendo a concepgio fenomenoldgica da cultura,
devida a Edmundo Husserl (1859-1938).

Alguns aspectos definidores do que € a cultura, se-
gundo a aludida concep¢io, sio-nos dados nas seguin-
tes formula¢bes exaradas na obra de Jean F. Lyotard,
intitulada “La Phenoménologie”: “Esta posi¢do do sentido
é geralmente omitida na descricio dos métodos, sobre-
tudo se trata dos métodos objetivistas; ela consiste em
admitir imediatamente que este comportamento guer di-

~zer alguma cousa ou ainda exprime uma intencio-
“nalidade. O que distingue, por exemplo, o objeto natural
e o objeto cultural (um calhau e uma caneta-tinteiro), €
que nesta estd cristalizada uma intengio uiilitiria, en-
quanto que aquele nada exprime. Bem entendido, o caso
do objeto cultural € relativamente privilegiado, porque
ele € precisamente uma configuragio material destinada
explicitamenie a satisfazer uma necessidade: é ¢ resulta-
do do trabalho, isto &, da imposi¢do duma forma preme-
ditada a uma matéria. Mas quando nds nos encontramos
~diante de um silex da Pedra Lascada ou ante um altar
fenicio nds nio penetramos imediatamente a destinacio
destes objetos, nds nos interrogamos acerca desta
destinag¢ao: continuamos, todavia, a estabelecer que hi
uma destina¢io, que hd um sentido destes objetos. Com-
preendemos que hi significagio nos fendmenos huma-
nos, mesmo e talvez, sobretudo, se nds ndo compreendemos
imediatamente qual é esta significacio. A obra de Merleau-
Ponty sobre a Fenomenologia da Percepgdo é muito im-
- portante para a compreensao destas idéias e sua aplicacio
ao método fenomenoldgico no estudo das ciéncias hu-

13
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manas. Com esses rumos doutrinirios se ajusta, evidente-
mente, aquela concepcao husserliana de um social origi-
ngrio, tomado como dimensdo existencial - a cultura
culturante, a socialidade vivenie fonte de todos os senti-
dos, a partir da gqual tomam sentido todas as instituicdes.

No campo filoséfico ainda mereciam atengio concei-
tos tao valiosos sobre o significado da cultura como os de
John Dewey, o grande pensador do pragmatismo norte-
americano, as quais estie no fundamento das idéias fun-
cionalistas de iniegracdo cultural, esses importantes
capitulos no processo das investigagdes antropologicas.

1.2 Vultos importantes na Histéria da Etnologia formularam de-

finicdes da cultura que se difundiram largamente, motivan-
do, nido raro, sérios debates em torno do seu contetdo.

Franz Boas, A . L. Kroeber, Leslie While e oufros ex-
penderam juizos de méritos cientifico acerca do tema,
entretanto, € com a defini¢io de Edward B. Tylor (1831-
1917), o grande etndlogo inglés, que iniciamos o nosso
enfoque atual. Eis como se expressa ele a respeito: “a
cultura é o conjunto complexo, que inclui conhecimen-
to, crengas, arte, moral, lei, costumes e quaisquer outras
capacidades e hibitos adquiridos pelo homem como
membro da sociedade”. Esta é uma das primeiras defini-
¢oes de cultura entre as melhores - como ji observou
itustre antropdlogo. Uma defini¢io analitica, com abran-
géncia correta dos variados elementos em que se de-
compde a unidade psicossocial objetivada.

Um discipulo de Boas, depois mestre afamado na
Northwestern University, merece ocupar detidamente a
nossa aten¢ao. Referimos a Melville J. Herskovits, cuja
obra mais divulgada - MAN AND HIS WORKS, editada
originalmente em inglés, possui tiragens em espanhol,
francés e portugués. Seu capitulo sobre a natureza da
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cultura, especialmente quando trata da realidade da cul-
tura, encerra valiosa contribui¢io intelectual ao esclare-
cimento da matéria. Tentaremos sintetizar as expressoes
do famoso antropélogo norte-americano, que niao vacila
em afirmar: “Uma breve e util definicio da cultura é:
Cultura € a parte do ambiente feita pelo homem. Nela
estd implicito o reconhecimento de que a vida do ho-
mem transcorre em dois cendrios, © habitat natural e o
seu “ambiente” social. A diferenca implica também que a
cultura € mais que um fendmeno biolégico. Abrange to-
dos os elementos existentes na maturidade do homem,
dotagio que adquiriu do seu grupo por aprendizagem
consciente; ou, em um nivel um pouco diverso, por um
processo de condicionamento, técnicas de virios gru-
pos, instituicdes sociais ou outras crengas, € modos pa-
dronizados de conduta. A cultura pode, em resumo, ser
contrastada com ¢s materiais brutos, patentes ou nao, de
que deriva. Di-se forma a recursos apresentados pelo
mundo natural para satisfazer necessidades existentes; e
0s tracos congeénitos sio modelados de modo que das
disposi¢des congénitas surjam os reflexos dominantes
nas manifestacdes externas da conduta”. Mais adiante,
no pariagrafo seguinte, expressa-se Herskovits: “Para es-
tudar a natureza essencial da cultura é preciso resolver
uma série de aparentes paradoxos que nio se devem
ignorar. Esses paradoxos podem enunciar-se de diversos
modos, um dos quais € o seguinte: 1- A cultura é univer-
sal ma experiéncia do bomem, entretanto, cada manifes-
tagdo local ou regional da mesma é tinica; 2 - A cultura
é estavel e, ndo obstante, é também dindamica, evidenci-
ando continua e constante mudanca; 3 - A cultura en-
che e determina amplamente o curso de nossas vidas e,
no entanto, raramente interfere no pensamento consci-
ente”. Destacamos ainda as seguintes considera¢des: “Pou-
ca ddvida hi de que a cultura se possa estudar sem ter
em conta os seres humanos. A major parte das mais an-
tigas etnografias, descricdes dos modos de vida de deter-
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minados povos, estdo feitas apenas em termos de institui-
¢oes, como também a maior parte dos estudos sobre “di-
fusao” - que examinam a expansiao geogrifica de um
determinado elemento cultural - se apresentam sem al-
guma mengdo dos individuos que usam os objetos ou
observam costumes dados. O argumento em prol da re-
alidade psicolégica da cultura assenta, sobretudo, no in-
conveniente de dividir a experiéncia humana da forma
que o homem, o organismo, se encontrarm concei-
tualmente fora dos aspectos de sua conduta, os quais
constituem os elementos “supraorganicos” de sua exis-
téncia. Devemos escolher entre o ponto de vista que
afirma ser a cultura, uma entidade autdnoma, que se
desenvolve por si, independentemente do homem e o
que acha nao passar ela de uma manifestagao da psique
humana? Ou serd possivel conciliar ambos os pontos de
vista? Tao profundamente atuam os condicionamentos
da sede concreta da conduta humana, tdo automaticas
sdo as respostas, tao suave a linha histdrica que se pode
tragar quando se seguem as mudangas se uma cultura
dada num determinado periodo de anos, que se torna
dificil ndo considerar a cultura como uma cousa fora do
homem, que o domina, levando-o, quer queira quer nao,
para um destino que ele nio pode forjar nem ver. E difi-
cil, certamente, inclusive falar ou escrever sobre cultura
sem que se considere implicita essa idéia. Todavia, ao
analisar cuidadosamente a cultura deparamo-nos com uma
série de reagdes padronizadas, que caracterizam a con-
duta dos individuos que constituem um determinado
grupo. Isto €, encontramos gente reagindo, genie com-
portando-se de certa maneira, gente pensando, gente ra-
cionalizando”. Excelente e esclarecedora a famosa
produ¢io de Heirskovits, por ele mesmo intitulada de
The Science of Cultural Anthropology. Nela se integram,
além dos capitulos j4 mencionados sobre a cultura, mais
duas licdes magistrais: Cultura e Sociedade e A Cultura e
o Individuo, a0s quais segue O Problema do Relativismo
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Cultural, cujos fundamentos propiciam a discussio filo-
sofica em torno dos problemas axiologicos de indole
cultural.

Neste ponto chegamos as admirdveis concepgdes de
David Bidney, antropdlogo e filésofo da cultura, que ti-
vemos a honra de conhecer durante o XXXVII Congres-
so Internacional de Americanistas efetuado na cidade
argentina de Mar del Plata. No capitulo IT de seu livro
principal - Theoretical Anthropology - examina o concei-
to de cultura e algumas faldcias culturais, estudando o
desenvolvimento do conceito de cultura na moderna
Etnologia. Inicia o seu trabatho afirmando que € predo-
minante no pensamento social contemporineo um acor-
do geral de que a cultura humana € adquirida pelo homem
como um membro da sociedade e que € comunicada
largamente através do simbolismo da linguagem. Existe,
contudo, profundo desacordo quanto 2 definicdo e o
escopo da cultura e a fungio a lhe ser atribuida. Do
ponto de vista filoséfico - observa Bidney - o trago mais
significativo das defini¢des correntes de cultura € o fato
de que elas pressupdem ora um approach realista, ora
um idealista. Os realistas tendem a conceber a cultura
como um atribute do comportamento social humano e
usualmente definem a cultura em termos de hibitos ad-
quiridos, costumes e instituigdes. A cultura assim conce-
bida ¢ indispensdvel 2 vida do ser humano em sociedade;
é um modo de vida social e nio tem existéncia indepen-
dente dos grupos atuais a que € atribuido. Exemplos de
definigdes realisticas da cultura sio encontrados nas obras
de Tylor, Boas, Malinowski e muitos outros autores que
foram influenciados por eles. Os realistas diferem, con-
tudo, entre si quanto a se a cultura deve ser definida
inteiramente em termos sociais até o abandono do indi-
viduo, ou se as variagdes individuais devem ser conside-
radas essenciais a uma dada cultura. Boas, Sapir € mais
recentemente Lynd enfatizaram o papel do individuo no
processo cultural, mas, no conjunto, a tendéncia no pas-
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sado foi identificar cultura com “todo procedimento so-
cial estandardizado”, e referir ao individuo indiretamen-
te, como alguém que ¢é afetado pelos habitos e costumes
do grupo. De outra parte, os idealistas tendem a conce-
ber a cultura como um agregado de idéias nas mentes
dos individuos, como uma “corrente de idéias”, “enten-
dimentos convencionais” e “inteligéncia comunicavel”.
A definicio de Osgood € a formulacao mais elogliente
deste tipo. Segundo ele, “a cultura consiste em todas as
idéias da manufatura, do comportamento e das concep-
cOes espirituais do agregado de seres humanos que fo-
ram diretamente observadas ou comunicadas a
mentalidade de alguém e de que alguém € consciente”.
Qutros antropdlogos culturais sio inclinados a definir a
cultura em termos de “padroes” (patterndy) de compor-
tamento e “planos” (designs) de vida. A cultura € julgada
ser uma “construcio” conceptual e, portanto, diz-se ser
ela uma abstragio do comportamento atual, ndo cultu-
ral, que a exemplifica. Linton, Kluckhohn e Gillin ex-
pressaram-se, anteriormente, nesse sentido, esta posi¢ao
pode ser descrita como “idealismo conceptual” no senti-
do de diferenciar-se do “idealismo subjetivo” daqueles
que identificam a cultura com idéias comunicadas. Ambas
posicoes sio idealisticas, visto que elas definem cultura
como qualquer cousa concebida, ou percebida, pelas
mentes. A visao idealistica da cultura se aproxima, em
alguns respeitos, da idéia normativa de cultura pressu-
posta por educadores para os quais a cultura conota o
cultivo da- mente ou “espirito” junto aos produtos dessa
cultura mental. Para os educadores a cultura veio a refe-
rir-se a tradicio completa de ideais intelectuais, as reali-
zagOes intelectuais e artisticas da humanidade. Em outro
passo comenta Bidney: “A identificacao da cultura com a
heran¢a social é - segundo penso - n3o somente uma
expressio imprépria como também um sério erro, desde
que implica que a caracteristica essencial da cultura € o
fato da comunicacio e transmissibilidade, ao passo que
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eu sustento que da caracteristica essencial é a combinacio
de invencdo e aquisigio através do hibito e do condici-
onamento. Nao ¢, de modo algum, essencial para um
trago cultural, ainda que usualmente o seja. Em resumo,
a cultura humana é histérica porque envolve mudanca
tanto como continuidade, criacio e descoberta de novi-
dades juntamente com a assimilacdo de tradicoes. Defi-
nir a cultura como uma heranc¢a social é ignorar o
elemento igualmente significativo da novidade e desconti-
nuidade histérica. “Artefatos”, “sociofatos” e “mentefatos”
sao, por assim dizer, “capital cultural”, o excedente que
resulta da vida cultural... ‘Todos os produtos culturais
sdo abstragdes quando separados do processo cultural
manifestado na vida de uma sociedade. Em e por si pro-
prios estes produtos sio de manifesta¢des simbdlicas da
vida cultural. E o uso ou funcio de um artefato, sua con-
tribuicdo a vida cultural em um dado contexto social,
que € significativo, ndo o artefato em si préprio. Segun-
do os funcionalistas, a natureza ou esséncia de um arte-
fato € relativa 2 sua funcio em, ou significado para, uma
dada cultura e ninguém, portanto, deve falar de um ob-
jeto como sendo o mesmo, quando sua funcio cultural
tenha sido mudada, mesmo que sua forma perceptivel
permaneca idéntica.

Baseados em idéias correntes na época moderna, no
dominio dos estudos antropoldgicos, a que se acha afe-
to, consideramos a cultura perante a realidade biopsico-
social do homem, pois n2o hd como refugir & idéia de
que o nivel cultural nfdo constitui uma realidade sui
generis, independente do individuo, desde que “concre-
tamente, a cultura se da redistribuida no individuo, refe-
rida e fundada nas possibilidades de sua triplice natureza”.
Em sintese, o que ora se afirma € que ndo temos fatos
culturais em si, stricto sensu, mas fendmenos biopsicos-
sociais configurados pela cultura” (Bidney).
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Embora nio devamos esquecer de invocar, com al-
guns especialistas, aquela idéia fundamental de que,
possuindo todas as culturas sua origem na vida psiquica
humana, o conceito de cultura material, de certo modo,
se contradiz a si préprio, achamos conveniente focalizar,
para a andlise cientifica, os fendémenos culturais sob acep-
¢ao menos lata, buscando caracteriza-los em funcio da-
quele entendimento dos trés planos hierarquicamente
constituidos da natureza humana. Assim os produtos da
acdo do homem, exteriorizados no meio ambiente, no
nivel cultural podem ser compreendidos - de acordo com
Bidney - como artefaios, sociofatos e mentefatos. Com o
primeiro termo podemos abranger os produtos culturais
relativos a vida material do homem, tendentes a satisfa-
zer as suas necessidades materiais ou bioldgicas. Perten-
cem aquele tipo de cultura tradicionalmente conhecida
como cultura material. Os sociofatos vinculam-se a exis-
téncia social do individuo, aos processos de sua organi-
za¢do e inter-relacionamento social; e os mentefalos
concernem 2 vida espiritual propriamente dita, conside-
rando-se dentro desta nao sé os produtos do raciocinio
ou da inteligéncia, como também os do sentimento ou
da sensibilidade, enfim, de toda a vida psicolégica do
homem, relativa ao processo cultural. Estes dois Gltimos
géneros de fatos sdo situados, ordinariamente, naquele
tipo de cultura chamada ndo-material.

2 O estruturalismo (Lévi-Strauss)

Nao obstante as iniimeras criticas que se fazem, nao raro,
com indiscutivel fundamento, s teorias de C. Lévi-Strauss, em sua
Antropologia Estrutural, nio as deixaremos de considerar, sob o
angulo do nosso objeto de estudo.

Antes de enfoci-las, citaremos algumas dessas criticas. Diz-
se, por exemplo, que ndo ha teoria antropoldgica alguma, a qual
valha a pena aplicar o mesmo tratamento. “As hipdteses fun-
cionalistas ou evolucionistas - considera Dan Sperber - tomadas ao
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p€ da letra, ndo conduzem a absurdos: sdo absurdos; entendidas
num sentido vago, elas aparecem, pelo contrario, como evidentes
ou tautoldgicas. Conforme observa Lévi-Strauss, a respeito do fun-
cionalismo, dizer que uma sociedade funciona é um truismo; mas
dizer que tudo, numa sociedade funciona é um absurdo. As hip6-
teses estruturalistas, por seu turno, tém um alcance certo, mesmo
que nio sejam igualmente fundadas, nem igualmente fecundadas.
Ao nosso ver, portanto, o Estruturalismo constitui um conjunto
original de reflexdes tedricas sobre o cultural e o social. Esse €,
entretanto, um mérito alheio as pretensdes dos estruturalistas: sua
doutrina, dizem eles, antes de mais nada, uma metodologia. “Em
outro passo, nos mostra a critica o desinteresse para a apreensio
do sentido da cultura, quando observa que parece mais justo defi-
nir a estrutura, centro da antropologia de Lévi-Strauss, como as
propriedades de um conjunto - em particular as imposicdes de um
sisterna e as regras de um modelo - do que como o conjunto mu-
nido dessas propriedades. Convém ainda notar que nio hd razio
alguma a priori para que os modelos de um conjunto de sistemas
possam ser construidos mecanicamente a partir de uma férmula
geral e constituir assim uma familia; por exemplo, nenhuma defi-
ni¢do da gramdtica das linguas naturais pode considerar a constru-
¢do dedutiva das gramadticas de todas as linguas possiveis”. O que
cbservamos no estruturalismo € a ocorréncia de possibilidades 16-
gicas; se nelas queiramos ver necessidades, isso deve ser justifica-
do empiricamente - adverte ainda Sperber. Para Lévi-Strauss as
praticas dependem de dispositivos sem os quais sao ininteligiveis:
esquemas conceptuais. A praxis constitui para as ciéncias do ho-
mem a totalidade fundamental. Mas, entre praxis e pratica se inter-
cala sempre um mediador que é o esquema conceitual, por cuja
operacio uma matéria e uma forma, desprovidas ambas de exis-
téncia independente, se realizam como estruturas, vale dizer, como
entes simultaneamente empiricos e inteligiveis. Num sistema, a
matéria nac € mais nem simples contelido nem simples qualidade.
Ela se recorta em elementos que pertencem 2 classes. Os elemen-
tos de uma mesma classe sdo substituiveis entre si. As relagdes
entre as classes regem-se por um esquema. Dois sistemas cujos
elementos sejam diferentes, mas cujo esquema € o mesmo, sdo estru-
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turalmente anilogos. Os esquemas conceituais sio eles préprios
substitufveis entre si no interior de um grupo de transformacdes.
Os grupos de transformagdes préprias aos diferentes tipos de sis-
temas regems-se, por seu turno, por uma unica combinatéria. As
regras dessa combinatéria sio as do espirito humano ao qual re-
metem, portanto, todas as estruturas possiveis. Se se distingue o
sistema, conjunto material, da estrutura de que é munido, pode-se
dizer que s6 o espirito engendra todas as estruturas € engendra.os
sistemas “por meio do mundo do qual ele préprio faz parte”. O
“mundo” disponivel num tempo e num lugar dados nio é sempre
o mesmo, e isso pelo préprio fato da acio humana. Assim, a con-
juntura e o evento selecionam entre o conjunto imutivel das estru-
turas potenciais. Nao ha estrutura e tampouco regras universalmente
presentes, salvo a proibicio do incesto que, ao obrigar os homens
a se comunicarem, funda a cultura. Mas o conjunto das estruturas
existe em poténcia, ndo pela simples colecao de cada uma delas,
mas pela combina¢do mental do homem, que lhes rege os grupos
de transformacgdes. (D. Sperber).

As idéias de Claude Lévi-Strauss, reveladas especialmente
nos seus famosos estudos sobre os sistemas de parentesco, consi-
derados por ele como “uma sociedade de linguagem”, os mitos
como sistemas simbdlicos e outros; as idéias de Lévi-Strauss, en-
cerradas em obras tao conceituadas como Anthropologie Structurale,
La Pensée Sauvage e mais diversas outras, alcancaram, indiscuti-
velmente, a maior consideracio nos circulos intelectuais e nio s6
antropoldgicos.

A nosso ver, porém, no pensamento do mestre estruturalista
nio se acham patentes os elementos cientificos necessarios a uma
defini¢io auténtica da cultura. Uma defini¢do da cultura que possa
ser encarada em todos os dngulos do exame epistemoldgico e ser
comprovada empiricamente.

Talvez estejamos aqui influenciados pela critica de funda-
mentos epistemoldgicos exercida por G. Mounir quanto aos pro-
pdsitos hipotético-dedutivos e formalizantes das teorias
chomskyanas, no campo da linguagem. Ou pelos conceitos de M.
Bakhtin, acerca do estruturalismo lingiiistico, que ele considera
um objetivismo abastardo, cuja nogao fundamental ndo corresponde
a um ponto de vista objetivo ou cientifico sobre a lingua, verifi-
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cando-se apenas ai a génese sem fim das regras que se impdem ao
observador. (Marxismo e a Filosofia da Linguagem).

Na linguagem o que noés temos de real, de auténtico, € a
enunciagdo (palavras, frases, seqiiéncias de frases). Dando-lhes a
mesma importdncia na investigacio cientifica os elementos dos
contextos culturais, com o sentide funcional que os caracteriza,
sdo verdadeiros, sigros sociais, pela intercompreensio grupal do
sentido contextual. Desse angulo de visdo, os fatos culturais (a
cultura em seu pleno funcionamento) sio sigrnos sociais.

A prop6sito da conceituagio de signo, formulada no tocante
a linguagem, vale a pena insistir nas observa¢des do autor russo
precitado. Numa posicao declaradamente anti-estruturalista afirma
que a palavra s6 apresenta a condic¢io de sigrno, quando participa
da heterogeneidade viva da linguagem concreta, nio passando de
sinal na uniformidade abstrata de um corpus estruturalista.

LI

Certas técnicas, de inspiracio fundamentalmente estrutura-
lista, sio empregadas modernamente no estudo cientifico de uma
nova antropologia cultural. Sob a influéncia de uma ciéncia irma:
a Linguistica Estrutural, j4 vem sendo lograda no estudo dos siste-
mas de parentesco, o qual faz prever a possibilidade de encontrar
o modelo descritivo que permita a descricio das estruturas rele-
vantes no subsistema dos sociofatos e, assim, facilitar a expressio
formalizada de qualquer organizagao social (*)

Considera a proposito G. F. Guizzetti: “As obras de Murdock,
Lévi-Strauss, Nadel e Radcliff-Browa sdo otimistas a respeito. Por
outra parte, na esfera dos mentefatos, o problema da formalizagio
procura ser ainda mais simples, ja4 que a linglistica estrutural se-
mintica e a ldgica simbdlica dao ao antropdlogo os instrumentos
metodoldgicos necessirios a tio complexa tarefa, ainda que nio
excessivamente dificil”. .

Refere-se entdo a seus proprios trabalhos nesse campo de
investigaciio, que termina por considerar subsidios para uma Etno-
lingliistica, apds os resultados de suas anilises especializadas so-
bre “idioma, cosmovisdo a interferéncias culturais”.
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3 Cultura e Cibernética

Alguns universais da cultura humana foram examinados sob
o moderno angulo da Cibernética. A arte, o saber filos6fico servi-
rio de exemplo.

Escreve um especialista: “Pelo menos #és caracteristicas co-
muns possuem as dreas de conhecimento e estudo da Cibernética
e da Filosofia, em suas perspectivas de abordagem de nossa reali-
dade - do Homem e do Universo em que o Homem vive. A primei-
ra delas é que tanto Cibernética como Filosofia ndo se ocupam de
verdades pura e simplesmente, portanto, de informacdes especiais
e selecionadas sobre certos objetos ou fendmenos, mas sim de
relacdes dessas verdades com suas causas, portanto, das qualida-
des, condig®es e situagdes em que © processo integra; se desen-
volve. A segunda caracteristica é que ambas se desdobram na
dire¢io e interesse das alteragdes da realidade, mais do que do
simples conhecimento da mesma. Quanto a Cibernética, esta mes-
ma obra, bem como a que a precedeu, mostram tal caracteristica
em diversas partes do seu desenvolvimento. A Cibernética estd
constituindo uma realidade nova, uma espécie de ordem artificial,
destinada a substituir a ordem natural, sobre a qual o homem nio
consegue o comando € o controle completos, obter o conheci-
mento integral da organizacdo de toda a realidade. Ciéncia da
organizacdo, comando e controle da realidade, é a atuagdo da
Cibernética”.!

H. G. Frank esclarece a respeito: “De inicio, o inter-relacio-
namento intimo de ciéncia e técnica € tanto um tema filoséfico
como cibernético. No caso da Filosofia, isso pode, por exemplo,
ser provado dentro da teoria das ciéncias (a dependéncia da pes-
quisa empirica para com instrumentos de pesquisa produzidos tec-
nicamente). A cibernética, por outro lado, é uma ciéncia da
possibilidade de objetivacio das fung¢des; essas se compdem em
um componente cientifico (observacio dos estados, tendéncias e
transformacio das leis regulares do ambiente) e uma técnica (em-
prego desses conhecimentos adquiridos em principio cientifica-
mente para atingir-se o alvo fixado previamente)”. Finalmente, a
terceira caracteristica que se quis ressaltar € que, tanto Filosofia
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como Cibernética, perseguindo os dois interesses ji citados anteri-
ormente, partem de uma confronta¢io de sujeito e objeto: de um
lado, o recebimento e a transformacao de informacgdes (dados), e
de outro a fonte dos dados (das informacdes). Em suma, pode
observar-se que a Filosofia e a Cibernética nio satisfazem aquele
pressuposto encontrado em quase todos os demais campos das
ciéncias, o da cisdo sujeito-objeto.

A arte, uma das mais significativas formas culturais, tem sido
objeto da atengio dos especialistas em Cibernética. A propésito
discorre o cibernético estudioso das relacdes da sua ciéncia com o
fendmeno artistico: “Para nés, na perspectiva €m que nos coloca-
mos, interessam principalmente dois pontos de vistas gerais que o
individuo pode ter sobre as mensagens que recebe do mundo
exterior: o ponto de vista semdntico e o estético. Tal posto do
homem frente 2 realidade, origina uma duplicidade de estruturas
internas na organizacio dos sinais recebidos nas mensagens, de
tal forma distintos, que o homem que constroi seu proprio mundo,
na realidade constréi, em boa parte, dois mundos proprios, cujas
estruturas internas (repertérios) se mantém grandemente diferen-
ciadas e mesmo autdnomos ac longo de toda a sua vida nos equi-
pamentos que a Cibernética constréi, as ordens, os significados e
as mensagens em geral sdo transmitidos ao nivel semdntico, as
quais correspondem transformagdes e desempenhos de acordo a
tais estimulos. A linguagem utilizada ¢ menos ambigua, € a estru-
tura da mensagem ¢ preponderantemente logica, a fim de possa
ser previsivel no efeito que causard. Os signos e sinais utilizados
320 comumente de conhecimento geral, universalmente -conheci-
dos e aceitos por quem recebe as mensagens. Sao mensagens
traduziveis sem nenhum problema para outros ¢édigos ou outras
linguagens, sem maior perda de significado, bem como podem ter
sua veiculacdo em canais de qualquer tipo de sinais, sem perda
maijor. O ponto de vista estético, ao contrdrio, ndo envolve ao
longo de seu desdobramento nenhum compromisso com deci-
sdes, com intencionalidade, ou com significados a serem sumi-
velmente obtidos juntos ao receber da mensagem. Nao possui
nenhum utilitdrio, determinando estados interiores apenas, reper-
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cussOes na drea do recebedor muito menos definidos que a men-
sagem semantica.

Profundamente integradora em sua fun¢ao cultural, a Ciber-
nética - afirma um estudioso - pode ser desenvolvida e estudada
por seus efeitos em campos aparentemente tio desconexos ou
opostos como o artistico, o social e o técnico, que possuem em
comum, entretanto, o que € essencial em nossa cultura. O ho-
mem, organismo atuante e organizador de toda a realidade cultu-
ral, € que imprime a essa realidade uma unidade poucas vezes
identificado em toda a sua extensao.

Os fatos culturais, que revelam a Cultura, de modo algum
sdo objetos ideais como os da Matematica ou da Logica. Sao, indis-
cutivelmente, objetos reais, captaveis pela experiéncia sensivel, na
percepcio externa ou na interna, compreendendo os objetos fisi-
cos, que além de se acharem no tempo, acham-se no espaco, € os
objetos psiquicos, que se acham no tempo, porém nio no espago,
embora se possa acrescentar que possuem eles uma referéncia
espacial indireta, dado que todo fato de consciéncia pertence a
um sujeito consciente que, apesar de ndo ser espacial, nessa con-
dicdo peculiar, acha-se adstrito a um corpo.

A cultura existe, é real. Seu esmudo teri, portanto, de ser
incluido no campo das ciéncias reais. A respeito expressa-se luci-
damente o pensador francés Louis Rougier: “O sentido empirico
das proposi¢des possui como condigdo necessiria sua possibilida-
de logica € como condigdo suficiente sua verificabilidade. Deve-se
distinguir uma dupla significacio e um duplo sentido, segundo
que um signo ou uma palavra, uma férmula ou uma frase se
tomem a um sistema formal, como é o caso das ciéncias l6gico-
matematicas, que apenas reclamam coeréncia do pensamento con-
sigo préprio, ou uma ciéncia do real, que implica a correspondéncia
do pensamento com um dado prévio. Cabe aqui citada a conside-
racio de H. J. Barraud: “Se € verdade que o simbolismo cientifico
constitui ¢ elemento primordial do progresso, gragas 4 sua efica-
cia metodoldgica e técnica, contudo, esse progresso € limitativo
sob o prisma da realidade qualitativa”. Para o autor citado, o pon-
to de vista do estruturalismo em geral, de certos dngulos de apre-
ciag¢do se inscreve na mesma perspectiva do logico formalista. E
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mais explicito se torna quando observa 0s seguintes pontos nessa
analogia do pensamento: a) ao nivel do método - um lago aprior,
que equivale a uma identificacio entre o método e a teoria; b) de
ordem conceitual (considerada essencialmente equivocada) - “a
andlise estruturalista opera no abstrato como a anilise matematica
e, por conseguinte, deixa 2 margem a gama considerdvel de ele-
mentos nio analisdveis, de ordem psicobioldgica, que precedem
as estruturas”. Como conceber uma definicio auténtica da realida-
de cultural, encarada cientificamente, regendo-se pelas idéias es-
truturalistas ou que fundamentam a cibernética?

Hi muita diferenca - segundo observa Northrop - entre con-
ceito por intuicdo, presente nas mais indutivas ciéncias histéricas e
culturais, € conceito por postulacdo, o qual é um conceito cujo
significado, no todo ou em paite, € proposto para ele pelos postu-
lados axiomaticamente construidos, de uma teoria especifica, de-
dutivamente formulada.

4 Rumo a antropologia unificada

O antropdlogo e lingtista argentino German Fernindez
Guizzetti propde-se em 1963, numa monografia, que considera
como esbogo preliminar, a contribuir para a solu¢do de um pro-
blema que preccupa etndlogos, socidlogos, psicdlogos e lingliis-
tas. Trata-se da constitui¢ao de uma ciéncia unificada da cultura e
do homem na cultura, que permite eliminar as fronteiras entre
disciplinas estreitamente relacionadas. Observa, porém, Guizzetti
que esta idéia ndo € absolutamente original, pois ja tem sido obje-
to de estudo e de controvérsias, tanto na Europa quanto nos Esta-
dos Unidos e se ainda nido chegou a constituir-se em “Antropologia
Cultural como ciéncia unificada”, isso unicamente ocorre por ques-
tao de tempo e de discussdo interdisciplinar. Procura o autor jus-
tificar o seu elevado intento de trazer alguma luz ao problema,
invocando as suas condi¢bes de etnolingiiista em sua preocupa-
¢ao pelo estruturalismo em matéria cultural e seu interesse pela
tipologia € a nog¢do de modelo e tragos distintivos no estudo das
culturas. Além de se preocupar especificamente com 2 anilise dos
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mentefatos, frisa Guizzetti a sua insisténcia na aplicacio das no-
¢Oes de sincronia, diacronia e pancronia no estudo da cultura.

Em busca de realizar o seu desiderato considera que a prin-
cipal tarefa a ser encarada por aqueles que se preocupam com ©
aspecto tedrico das disciplinas nele envolvidas é sua sintese, em
uma ciéncia unificada da sociedade e da cultura.

Fundamentado principalmente em D. Bidney, sobretudo no
capitulo de sua Antbropology Theoretical em que se ocupa das
“falacias culturais”, disserta o mestre argentino: “Em sintese, a cul-
tura ndo pode ser de modo algum concebida como um todo exis-
tente em si que se impde aos homens individualmente considerados.
Pelo contririo, o todo cultural em sintese sistematica e estratificada
de fatos baseados na natureza humana em seu triplice aspecto
bio-psico-social; de fatos que n3o possuem realidade em si, mas
que surgem ao diversificar-se a humanidade em uma pluralidade
de povos, de tradi¢des, costumes e organiza¢io social diferentes”.
E o que afirma Bidney ao expor o miolo de sua teoria totalista da
cultura: ndo existem fatos cultirais em si, sendo fatos bio-psico-
sociais configurados pela cultura. “Em resumo a posi¢ao funda-
mental seguida pelo autor argentino, estd contida nestas expressdes
vindas do seu mestre e amigo David Bidney: “todos os fendmenos
culturais estio compostos de dois elementos dispares: o da natu-
reza concebida em termos fisicos, biologicos, socioldgicos ou so-
ciais € o da humana criatividade ou escolha. Hd fendmenos
puramente naturais, porém nio ha fendmenos exclusivamente
culturais, que possam ser {conhectdos) apenas através de si mes-
mos (¢) concebidos (enquanto tais). Todos os fendmenos cultu-
rais sao fendmenos naturais modificados pelo esforgo humano e a
intera¢ao”. Neste passo, ndo podemos esquecer uma posicio filo-
sofica, relativa ao tema expressado pelo filésofo norte-americano
John Dewey, dentro do que se chama o seu situacionalismo, ou
melhor dito, “naturalismo cultural”, em que “nenhum hiato, ne-
nhuma bucha ontoldgica temos que transpor a fim de passar do
natural ao cultural”. Sua teoria - comenta um estudioso - enquanto
tal, sustenta a continuidade essencial da natureza e da cultura.

Muito importante, especialmente pelos seus reflexos no cam-
po da investigacio linguistica e antropologica € a “nogdo de nivel
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cultural e seu valor cientifico”, em que Guizzetti atinge aspectos
tipoldgicos que podem ser considerados originais.

Sem esquecer os antecedentes (desde Hesiodo) que aborda-
ram a tematica enfocada, detém-se no exame da obra de R. Redfield,
que - a seu ver - foi o primeiro a formular claramente a nogdo de
nivel cultural, a partir, nio do conceito de primitivo (como o havi-
am feito anteriormente 0s adeptos do evolucionismo linear), mas
em consequéncia do que estamos habituados a denominar a cul-
tura camponesa ou folk (peasent society and culture), sustentando
que existe algo genérico a respeito delas e que se trata de uma
classe de ordenamento da humanidade que apresenta similarida-
de em todo o mundo. Redfield fundamenta as suas afirmacdes na
existéncia de tragos comuns aos camponeses de todas as €épocas e
lugares e que aparecem ji em Hesiodo, “Os trabalhos e os dias”, e
que, segundo as correspondentes descricdes em monografias, se
repetem (no fundamento) em grupos analogos na Europa, Africa e
América Latina.

E precisamente a esse peculiar tipo de ordenamento da hu-
manidade, que se di com projecdes ecuménicas que costuma deno-
minar-se “nivel cultural”. Estas no¢des conclui Guizzetti - pressupdem
uniformidades logradas mediante um processo de generaliza¢do a
partir dos dados proporcionados pelo estudo de diversas culturas
individuais, ¢ tem permitido 2 antropologia contemporanea anteri-
or e parcialmente lograr dois de seus principais “desiderata”: ela-
borar modelos com base nos tracos distintivos para cada nivel e
estabelecer uma classificacdo hierdrquica das culturas assim
tipificadas”. (“Antropologia como ciéncia unificada”). Exercendo o
field work numa 4drea de seu pais submetida ao exame cultural
com objetivos tipoldgicos, © mestre argentino traz 2 lume a sua
concepcio dos “niveis intermedidrios”, compreendidos entre ©s
niveis culturais classicos. Contribui¢io relevante aos conhecimen-
tos antropoldgicos, relacionada ao ambito cientifico em que se
desenvolvem a concepcio teleo-funcional da cultura e o nor-
mativismo cultural, segundo David Bidney, cujas idéias marcam
fortemente a Ciéncia contemporanea. Idéias que se sintetizam numa
congceituacao totalistica, holistica, da cultura ¢ no humanismo que
se acha na raiz dos fatos culturais.
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5 Uma visao epistemolégica

A realidade universal, o nosso mundo real, pode ser apreen-
dido pelo sensério. Pode ser captado imediatamente, pela experi-
éncia empirica - apreensio sensivel de objetos ou simples segmentos
da realidade.

Entretanto, para lograr um significado necessitam de ser re-
conhecidos pelo intelecto que thes imprime o significado.

Natureza e Cultura sdo as concepgdes intelectuais com que
aludimos ao que € e ao que nao é obra do homem no ambiente.
Trata-se j4 de um pensamento cientifico, produto do racionalismo.

G. Bachelard, em seu livro A Epistemologia, opde-se a recla-
macao dos fildsofos contra o direito de se servirem o0s estudiosos
dessa disciplina de elementos filoséficos separados dos sisternas
em que se originaram. E logo observa que a for¢a de um sistema
encontra-se algumas vezes concentrada numa fun¢io particular.
“Porque - interroga ele - hesitar em propor esta fungdo particular
ao pensamento cientifico que tanto necessita de principio de in-
formacio filoséfica? Serd sacrilégio por exemplo, pegar num apa-
relho epistemolégico tdo maravilhoso como a cafegoria kantiana e
demonstra o seu interesse para a organizac2o do pensamento ci-
entifico?” Se um ecletismo dos fins - pondera ainda, nesse passo, o
pensador francés - confunde indevidamente todos os sistemas,
parece que um ecletismo dos meios seja admissivel para uma filo-
sofia da ciéncia, que pretende fazer face a todas as tarefas do
pensamento cientifico, que pretende dar conta dos diferentes ti-
pos de teoria, que pretende medir o alcance das suas aplicagdes,
que quer, antes de mais nada, sublinhar os processos tdo variados
da descoberta, mesmo que eles sejam os mais arriscados.
(L'Epistémologie).

Buscando desenvolver 0 nosso raciocinio para melhor deli-
mitar 0s fatos culturais, defini-los e, em seguida, tentar classifica-
los- cientificamente, enfrentaremos, antes de mais, a nogdo de
“problemiatica”. Tudo se esclarece se inserirmos o objeto de co-
nhecimento numa problematica, se o assimilarmos num processo
discursivo de instrucio, como um elemento situado entre racio-
nalismo docente € racionalismo discente (Bachelard). Depois vem
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a no¢ao de “método cientifico”, que leva a conclusio de que “ac
mundo do método, a ciéncia se torna cada vez mais metodica”.

Assentado o principio de que a natureza e cultura sio de-
finigdes concebidas pelo espirito humano, com que as distingue
na realidade universal, demonstra-se, assim, o significado cientifi-
co do racionalismo.

Tdo nos interessavam classificar descritivamente. Entretanto,
o elemento conceitual mais importante para a defini¢ao e compre-
ensdo do fato culiural parece ser, indubitavelmente, o de sentido
Juncional, que nos leva a um intento classificatério coerente e
bem ajustdvel as modificacdes contextuais no tempo € no espago
quanto ao saber da cultura. .

A funcionalidade, peculiar aos fendmenos ocorrentes na or-
bita do cultural marca esses tipos de saber ou modos de conheci-
mento. Aludidas manifestacdes simbdlicas, sejam quais forem as
circunstancias vitais que as determinarem, em ultima andlise, sdo
sempre “realizadas na escala coletiva” - para usar as expressoes de
C. Lévi-Strauss.

Decorrem de atitudes mentais que distinguem as objetivacdes
com que se estruturam os fatos respectivos em seus niveis propri-
os da realidade. Trata-se aqui - segundo ja foi expresso - de modos
de conhecimento ou formas do saber, em suma de encarar o tema
segundo uma tipologia gnoseolégica, em que o ponto relevante
da classe é fixado no conhecimento dito cientifico e se incluem
outros tipos de mentalidade culturizada (Guizzetti).

Detenhamo-nos agora sobre a historia do principio dos “ni-
veis”, que Bidney vem rastreando desde a filosofia grega: “essa
epistémica classificagio dos modos de conhecimento, que foi pri-
meiro formulado sistematicamente na Reptiblica, de Platao”. Con-
tinua a servir de base a0 pensamento escolastico na Idade Média
e, posteriormente até foi discutido, nos 16.2 e 17.2 séculos, por
Francis Bacon e Descartes.

Aristételes, porém, recebe de Bidney aten¢do mais destaca-
da quando se ocupa do tema. Observa, entdo que o Estagirita
rambém formulou uma teoria epistemolédgica da classificacio das
ciéncias, em que seu principio bisico ¢ antes a teoria ontolégica
do que a observagio empirica. “As ciéncias foram organizadas em
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ordem hierdrquica de acordo ao seu grau de abstracio, o mais
conceptivel subject malter, a menor referéncia dos sentidos dos da-
dos. O mais alto grau de perfei¢io e validade cientifica, a elas atribu-
idas. Assim, a fisica, ou o estudo dos objetos materiais contingentes
da natureza, foi considerado o mais baixo na hierarquia das ciénci-
as, a matemdtica foi o préximo, a metafisica e a teologia compreen-
deram a mais alta forma da ciéncia, desde que os dltimos tratavam
de formas puras concebidas exclusivamente pela razao”.

Vejamos agora quais as “categorias principais da epistemologia
contemporinea”, seguindo a orientacao do pensador francés Gaston
Bachelard, expressas na sua L Epistémologie, divulgada em 1971 e
ja traduzida em lingua portuguesa. Para caracterizar a obra do bo-
mem na natureza e diferencid-la desta dltima, atribui ele um sen-
tido as formas naturais ou criadas pelo seu espirito.

Ha referéncias tio significativas que marcam esse sentido ou
significado cultural, como os valores em Rickert ou intencionalidade
no pensamento de Husserl, ou a forma simbdlica na concepcio
de E. Cassirer, mas aqui o sentido funcional que serve na dilucidagio
dos objetos e fatos culturais adstringe-se a outra ordem conceitual
como instrumento epistemoldgico.

Supomos nao incorrer em falta seguindo esta ordem de nos-
sas reflexdes. No sentido pancrbnico, a cultura - conforme a ob-
servacao anterior - objeto da ciéncia do homem, deve concernir
“as funcdes vitais deste, consideradas nos aspectos fundamentais
de sua triplice natureza - bioldgica, social e psicoldgica. Objetos e
atos, isolados ou em série, constituem, em suma, as objetivagoes ou
concretizacdes culturais, em que, portanto, devem ser registrados,
para os estudos, 0s produtos ou obras do homem no meio ambien-
te, bem assim, os modos com que se costumam Se apresentar 0s
processos de sua realiza¢io e utilizagdo como fatos culturais. Isto -
como, alids, jd esclarecemos em outro trabalho - no tocante a forma
dos objetos cientificos que em o conceito de cultura, sua origem e
definicio deve passar diante da nogio de racionalismo, destacado
por Bachelard, antes de tudo, como um racionalismo em recuo so-
bre a experiéncia, um racionalismo a que denomina o autor francés
a priori e, por Gltimo, outro racionalismo integral, ou mais exata-
mente, o racionalismo integrante.
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O racionalismo, que confere valor cientifico, ou mesmo, gra-
tificacao cientifica aos fatos em andlise, que caem num pluralismo
racionalista, em que se reclama o direito de servir, epistemo-
legicamente, de “elementos filoséficos separados dos sistemas em
que tiveram origem”. (L'Epistémologie). A no¢io de “objetividade”,
a ruptura do objeto imediato e dos objetos cientificos, com suas
implicacdes na realidade.

Em sintese, a cultura é o objeto racionalizado de uma das
ciéncias humanas, cuja defini¢io se desenvolve e caracteriza no
curso de uma “problemadtica” significante para justifici-la episte-
mologicamente.

6 Cultura e civiliza¢ao

Um dos primeiros e fundamentais conhecimentos que se
recebem ao ingressar em qualquer curso de antropologia tedrica
é, sem duvida, aquele de que, no Ambito da cultura, stricto sernsu,
ndo ocorrem distingdes axioldgicas. Divulgam-se sem tardanga,
entre os discentes, conceitos e opinides a propdsito, da autoria de
cientistas afamados, como C. Kluckhchn e outros.

Lembre-se aqui a assertiva magistral de que entre um vaso
indigena de argila, fabricado sob moldes tradicionais, € uma sona-
ta de Beethoven, nio se logram apontar, radicalmente, diferengas
culturais, pois, em esséncia, sio “obras do homem”, ambas, pro-
ducdes humanas.

E certo que tratamos de fatos ou objetos culturais, mas, nes-
te plano reflexivo, cabe ser levada ao universal, aoc ecuménico, a
itacdo original, dado que essa perspectiva conjuntura refletird a
totalidade dos bens da cultura, para usar aqui as expressoes do
filésofo H. Rickert.

Nio € possivel obscurecer a auséncia de universidade, dos
conceitos de cultura e civilizag¢do no tempo € no espago. Evitare-
mos aqui de reproduzir as breves consideragoes histéricas exaradas
no primeiro capitulo desta obra.

De passagem, e por julgd-las a propésito suficientemente
elucidativas, traremos 2 baila os registros seguintes: o etymon de
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cultura, a transferéncia de sentido do termo origindrio; a Kudtur ale-
mi, a civilisation francesa, a tntencionalidade husserliana etc, etc.

Nio deixaremos de frisar inadequacdes, impropriedades no
emprego de uma outra das expressdes, citadas como se fossem
sinbnimos, em tantos casos. Verdadeiras faldcias, “que consistem
em confundir as causas mesmas ou os caracteres de que se acham
revestidas” como em locugoes do tipo civilizacdo tupinamba.

As variagdes diatdpicas e diacrdnicas no usc das duas pala-
vras (cultura e civilizacio) devem ser tomadas em consideragio,
em face da terminologia consagrada pela ciéncia do nosso tempo
(campo antropoldgico-social).

Um Diciondrio de Sociologia muito consultado, o de H. P.
Fairchild, traz no seguinte verbete do termo civilizagdo: “desenvol-
vimento cultural. Atributos e dotes distintivamente humanos de uma
sociedade determinada no uso corrente, o termo introduz uma fase
bastante elevada na escala da evolugio da cultura”. “Um emprego
mais restrito do termo faria referéncia a povos de civilizagao mais
ou menos destacada, tomando como suas caracteristicas deter-
minantes as intelectuais, estéticas, tecnoldgicas e espirituais”.

Vé-se por ai, em toda essa licida definicao, a presenga de
um julgamento de valor, uma “valoriza¢io” explicita que confere
niveis superiores as realiza¢des culturais. Trata-se, sim, de cultura,
mas cultura que ascender a niveis superiores depois de submetida
a uma especificacao, nao s6, de cunho escrito, mas do veredicto
popular, corrente e imediato. Desenvolvimento cultural, niveis ele-
vados de cultura, referidos a certos povos e suas contribui¢des no
progresso real da humanidade.

Mas, afinal, de que tempo ou espaco na ordem espiritual sao
esses valores para 0s quais convergem, neste ponto, as NOSsas
atengdes? Para inicio destas inquisi¢bes volveremos ainda a Rickert
que busca esclarecer em proposi¢des fundamentais que “dos valo-
res nio se pode dizer nem que sio nem que ndo sS40 reats, se nao
apenas que valem ou nio valem - um valor de cultura ou sua
validade, e com ele, a significa¢io mais que puramente individual
de objetos a que esta aderido, é postulado a0 menos por um ho-
mem de cultura” (op. cit.). Em verdade, o pensador alemio revela-
se identificado com a concep¢do Kantiana essencial que separa
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natureza € cultura, objetos naturais e cria¢cdes da cultura do ho-
mem, onde encontra valores que se, retirados dos mesmos, dei-
Xam-nos como na natureza. SO que a expressdo valor ndo nos
parece ajustar-se perfeitamente como o sentido funcional inerente
ao significado, a2 definicdo e a classificagdo dos objetos e fatos
culturais. Advirta-se que nem sempre os chamados bens da cultura
virdo de qualquer sorte a beneficiar esse patrimdnio social, e se a
expressio wvalor, nas mentes comuns, se acha completamente
expurgada de implicagdes. De sorte que tio somente as inteligén-
cias, adrede preparadas, serd dado captar facilmente a amplitude
expressiva da mensagem, com a oposicio de sentidos que encerra
0 seu contetido.

Ja que incidimos em tema assaz complexo, qual seja o dos
valores culturais, achamos conveniente trazer 4 baila o pensamen-
to a respeito do professor M. J. Herskovits, vindo em defesa do
seu relativismo cultural. Sdo do autor citado as ponderagdes que
se seguem: “ao considerar o relativismo cultural é essencial dife-
renciarmos os absolutos dos universais. Os primeiros estio fixos
e, pelo que se refere as convengdes, nio se admite que tenham
variagio, nem difiram de cultura para cultura, nem de época para
época. Por outro lado. Os universais sio os minimos denomina-
dores comuns, que se podem tirar indutivamente da compreensao
do ambito de varia¢io que manifestam todos os fendmenos do
mundo da natureza ou da cultura. Dizer que nio hi credito abso-
luto de valor ou de moral, ou ainda psicologicamente, de tempo e
espaco, nio significa que tais critérios nao contenham em formas
diferentes os universais da cultura humana “- argumenta ainda em
favor dos seus principios o antropologo americano. Nao nos en-
tenderemos a apreciar essa pugna intelectual em que se chocam
as orientagdes axiologicas que se opdem no campo da exegese
cultural. De um lado Kroeber, Herskovits, Ruth Benedict e proséli-
tos, adeptos do relativismo € do outro, particularmente David
Bidney, pregoeiro de um normativismo, em que os alicerces se
formam numa valorizacio 2 base de valores absolutos ideais, os
chamados valores intimos.

Finalizando este parigrafo, diremos que os termos cultura e
civilizacdo - objetos centrais do seu contetido - aludem da mesma
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forma, e basicamente, aos fatos culturais. Sé que, no primeiro caso,
devem ser olhados como se participassem de uma investigacio de
cunho positivistico, em que nio recebam a apreciacao de ordem
axiolégica, como se dd no tocante ao conceito civilizagio, resul-
tante normalmente de uma estimacao cultural em que sobrepujam
valores positivos, hierarquicamente citados em planos superiores.
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