Nota preliminar sobre a religido
do povo em Canudos*

Epuarpo Diatany B. pE MeNEzES @

«A propria religido modifica-se quando passa de uma zona
para outra [do litoral para o sertdol. A beira-mar, eis o grande ape-
lo mistico das igrejas cintilantes de ouro, das cabegas dos querubins
alados, ou das caridtides voluptuosamente retorcidas sob o altar
dos santos. No sertdo, a religido é tdo trdgica, tdo machucada de
espinhos, tdo torturada de sol quanto a paisagem; religido da cole-
ra divina, num solo em gue a seca encena imagens do Juizo Final,
e em que os rubicundos anjos barrocos, negros ou brancos, cedem
lugar aos anjos do exterminio, O penitenie, vergastado pelas disci-
plinas, lava com sangue os pecados do mundo, e o profeta substitui

aqui 0 padre.»

Roger BASTIDE
Brasil- Terra de Contrastes (1959)

Preliminares

Esta bela citacdo de BASTIDE que pus em epigrafe resume 2
maravilha o quadro da religiio do povo sertanejo, porém nada
nos diz sobre sua significacdo mais ampla, histérica, cultural e
social. E sobre isto que desejo apresentar aqui sumariamente algu-
mas notas reflexivas. Ndo sem antes sublinhar criticamente os in-
suficientes percursos teéricos dos estudos que 1&m pretendido dar
conta desse universo religioso, chave primordial para a compreen-
sdo das efervescéncias sociais que povoam a histéria do Sertdo
Nordestino no século XIX e a de Canudos em particular.

Neste ano em que rememoramos o centenario da sua destrui-
cao (5 de outubro de 1897), tragica ocorréncia, talvez a mais tenaz
luta que o povo brasileiro ja realizou historicamente contra a intole-

{*) S6cio efetivo do Instituto do Cears.
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rancia, a incompreensio e a violéncia de suas classes dirigentes
que, herdeiras do legado colonial e escravagista, impunham-lhe
uma ordem social secularmente exploradora e opressiva.

Diante desses movimentos populares que, como o de Canu-
dos, ocupam todo o primeiro século do Brasil independente e se
intensificam nas suas Gltimas décadas, estendendo-se até o final
dos anos 30 do atual, e em face da proliferacao de novos ensaios
e teses sobre essa ocorréncia que tém surgido nos dltimos anos,
impde-se uma reavaliagao do significado desses fendmenos e so-
bretudo das interpretacdes clissicas que, 2 direita ou a esquerda,
repetem-se recorrentemente.

Nos manuais tradicionais de Histéria, tais movimentos ou
sdo omitidos ou, quando mencionados, aparecem em noticias bre-
ves, quase sempre deturpadas, ou, enfim, sio examinados sumari-
amente como “perturba¢des da ordem” ou como “obsticulos a
consolidacio dos destinos e das instituicdes nacionais”.

Em seu estudo sobre movimentos semelhantes, que ele clas-
sifica de pré-politicos, HOBSBAWM faz um reparo que se aplica
a0s €asos que constituem objeto de minhas reflexdes: tais fendme-
nos tém sido relegados a meras «notas de pé-de-piginas. E acres-
centa 2inda outro reparo mais esclarecedor dessa atitude distorcida:
até bem pouco tempo, os historiadores, com seu viés racionalista
e modernista, pessoas instruidas e de formacido urbana, inclina-
vam-se a considerar essas ocorréncias como marginais, o que os
dispensava de realizar o esfor¢o para compreendé-las.

Eis por que tinha razio meu saudoso colega, Duglas T.
MONTEIRO, quando afirmava que as informagdes deficientes que
derivam dos movimentos populares niao bastam para justificar a
qualificacdo superficial que eles recebem em geral como “fanatis-
mo” e “banditismo”. Para ele, as distorgdes ideoldgicas e o etnocen-
trismo parecem ser as verdadeiras razdes dessa atitude. E conclui
chamando a atengio para o fato que, mesmo quando as interpre-
tagdes apoiam-se numa atitude de simpatia e compreensio, <o re-
sultado, muitas vezes, € a busca de explicacdes que recorrem de

1 Cf.: HOBSBAWM Eric J.: Rebeldes Primitivos, (Estudos sobre formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX), Rio de Janeirg: Zahar, 1970.
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modo apressado i luta de classe, ponto final a que se chega “em
dltima instancia”.?

Aceitarei provisoriamente o qualificativo de “messianico” para
o conjunto de movimentos sociais inspirados no catolicismo tradi-
cional do povo sertanejo, com o fim de recordar uma observagio
esclarecedora que faz Rubens ALVES no seu belo ensaio sobre o
retorno do sagrado. Distinguindo entre movimentos ditos messiani-
cos e aqueles que chama “movimentos exdéticos ndo-messidnicos”
(candomblé, umbanda, etc.), ele afirma que o enigma da vicléncia
dos “fanaticos” e a perplexidade provocada por seu comporta-
mento constituem evidente dificuldade para o estudioso que vive
num mundo organizado segundo a racionalidade instrumental de
meios e fins: tais “fanaticos” contrariam a 6ptica do pesquisador e
por isso mesmo sdo exoticos; porém, para os fiéis as relagdes sio
claras porque pensadas no interior de seu mundo sacral. Acrescen-
ta ainda o autor que os movimentos nio-messianicos puderam so-
breviver sem grandes problemas no Brasil e até ser integrados na
légica do sistema capitalista. Assim, um turista europeu ou
norte-americano ndo poderd deixar de visitar um terreiro de can-
domblé da Bahia ou de degustar os pratos desse “menu tipicamente
brasileiro”. J& os chamados movimentos messidnicos, em virtude de
seus aspectos nitidamente contestadores e até violentos nfo foram
em geral tolerados e tém sido brutalmente massacrados: «Eles nio
se limitam, de fato, a produzir e consumir entre si suas esperancas
de um paraiso na terra, mas se langam na “transformac¢io do mun-
do” em que vivem. Aqui o Estado é chamado a intervir.»?

Sao tais perplexidades e suas expressdes que quero subli-

nhar desde logo.
sk

Henry KOSTER, cidadio inglés que viveu em Pernambuco
no inicio do século XIX, relata longa viagem que empreendeu em

2 MONTEIRO; Duglas T.: =Um Confronto entre Juazeiro, Canudos € Contestado-,
in FAUSTQ, Béris (dir): Historia Geral da Civilizacdo Brasileira, Tomo IX: O
Brasil Republicano, 22 vol.: Sociedade e Instituicdes (1889 - 1930). Sao Paulo:
Difel, 1977, p. 85.

3 ALVES, Rubens A.: -Le Retour du Sacré, Les chemins de la sociologie de 1a
religion au Brésils, Arch. Sc. Soc. des Rel, 1979, 47/1, jan. - mars, p. 35.
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extensa 4rea dos sertdes nordestinos, num livro maravilhoso® pela
riqueza de suas observacoes e pelas descricbes das crengas, dos
costumes e da vida das popula¢tes rarefeitas que ai habitavam
aquela época (1810), abandonadas 4 propria sorte, distantes do
controle direto do aparelho institucional da civilizagio litordnea
mas préximas da a¢io dominadora dos potentados rurais.

Com efeito, nas largas extensdes do mediterrineo pastoril e
semi-drido, onde a criagio extensiva de gado condicionou a forma
de ocupagio humana, onde também a presenca do Estado era
ténue, onde a Justica e mesmo a [greja eram quase ausentes®, 0s
potentados - senhores de gados, de terras e de gentes - instituiram
uma ordem social baseada no seu poder pessoal € na sua autori-
dade absoluta, assentada sobre a violéncia e a2 submissio, ordem
social relativamente paralela ao sistema oficial vigente nas faixas
urbanas. Para tanto, eles constituiam verdadeiros exércitos priva-
dos, recrutando os elementos diretamente entre seus agregados
ou entre os sem-terra, e acolhendo criminosos comuns, €scravos
fugidos, etc. Essa ordem social gerava uma espécie de permanente
estado de guerra entre os dominios, lutas de familias ou clas pa-
rentais que perduraram durante o periodo colonial, estendendo-se
pelo Império € mesmo na Repiblica Velhal. Tais conflitos se per-
petuavam mediante muitua pilhagem, incéndios e destruictes; e
frequentes vezes se decidiam pela eliminaczo reciproca dos adver-
sdrios. Podiam ressurgir, contudo, em novo ciclo, mediante a vin-
ganca . praticada pelos descendentes. S6 muito lentamente a

“ Cf.. KOSTER, Henry: Viagens ao Nordeste do Brasil (Tradugio e notas de L. da
Cédmara Cascudo). Col. “Brasiliana™ - 221. Sio Paulo: Ed. Naciconal, 1942, [Edi-
¢do original: Travels in Brazil London, 1816}

5 Capistrano de ABREU informa: «Muito tempo viveu esta gente entregue a si
mesma, sem figura de ordem nem de organizagao. Como eram catSlicos e a
igreja obriga a freqiiéncia dos sacramentos, naturalmente qualquer vigirio ou
algum rnais animoso, mais zeloso ou mais clipido saia de tempos em tempos a
desobrigar as ovelhas remotas.» ( Capitulos de Histéria Colonial, 1500 - 1800, 42
ed.. Rio de Janeiro: Briguiet, 1954, p. 223).

8 Cf.: VIANNA,; Oliveira: InstituigGes Politicas Brasileiras. Rio de Janeiro: ]. Olympio,
1949, p. 223. Impona lembrar que no romance O Sertanejo, de José de ALENCAR,
essa ordem social vem retratada com perfeicdo, em paginas impressionantes
sobre a autoridade quase inexpugnivel de tais potentados.
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modernizacao do campo e a introdugio de relagdes de producio
capitalistas foram transformando essa ordem tradicional do Sertdo.

Foi, pois, nessa paisagem descrita aqui a largos tragos, que
surgiram lideres do povo: Conselheiros ¢ Beatos, Santos ¢ Pro-
fetas, que ocupario os espacos vazios dessa ordem social e mobi-
lizardo atrds de si as popula¢des sertanejas em busca de formas
alternativas de existéncia, livres da dominacio tradicional; ou Che-
fes de cangaceiros que os organizardo em bandos rebeldes ar-
mados, vivendo de assaltos e afrontando a for¢a dos “coronéis” e
das policias estaduais. Essas tnicas op¢des de safdas, que se ofe-
recem as classes subalternas dos sertdes brasileiros daquele perio-
do, constituem as duas faces de um mesmo circulo relativamente
fechado que compde o universo sertanejo, onde opera portanto
essa dialética do rifle e do rosdrio.

Gostaria de abrir um paréntese para sublinhar o fato de essa
dialética ndo ter sido em geral percebida nos trabalhos realizados
por estudiosos brasileiros. Quase sempre eles constatam e menci-
onam com desprezo a presenca do ethos religioso nos movimen-
tos sociais do homem do sertio, mas nenhum chegou a captar
com argucia a sua significacdo crucial na estruturacio sociocultural
desse mundo de vida. Curiosamente foi a sensibilidade acurada de
alguns dos nossos melhores ficcionistas que logrou compreender
esse sentido. E o caso, acima de todos, de Guimardes ROSA em
sua obra maior, Grande Sertdo:Veredas, cuja tessitura elabora tal-
vez o melhor painel dessa dialética onde Deus e o Diabo convi-
vem em intima simbiose. Mas é o caso também de José Lins do
REGO que, na sua obra dupla e complementar - Pedra Bonita e
Cangaceiros - captura essa tensdo entre as duas metas histéricas
que se propdem como saidas 2 nossa plebe rural. Alids, José Lins
do REGO pée como epigrafe do seu segundo romance aqui men-
cionado esta afirmagio primordial:

«Continua 2 correr neste Cangaceiros o rio da vida que tem as suas

nascentes em meu anterior romance Pedra Bonita. E o sertdo dos
santos € dos cangaceiros, dos que matam e rezam Com a mesma

crueza e a mesma humanidade.»

Um aspecto, enfim, merece ser assinalado: a formagio de gru-
pos de inspiracio religiosa, 4 volta de um Conselbeiro ou Beato -
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como em Canudos (Bahia), ou no Caldeirdo (Ceard) - ende a
assumir a organiza¢io comunitiria da propriedade da terra e dos
produtos do seu trabalho, o qual se faz em regime de mutirdo ou
ajuda mutua. Isso possui velhas raizes cristds, mas recebeu tam-
bém o influxo da heranga cultural indigena. A distribuicao dos
bens ai se fazia segundo as necessidades individuais ou familiares,
tornando-se o excedente meio de troca com os nicleos urbanos
circunvizinhos e até objeto de exportagio.

Em suma, examinarei a seguir, brevemente, apenas as inter-
pretagdes dos movimentos que dizem respeito ao pdlo mais expli-
citamente religioso dessa dialética.

A tradicio letrada, o sertdo e Canudos

Antes de qualquer comentiric que busque apontar rumos
mais satisfatérios para a explicacio do movimento liderado por
Antdnio Vicente Mendes Maciel (Quixeramobim, CE., 1830 — Ca-
nudos, BA., 1897), é importante assinalar alguns exemplos de rea-
¢bes representativas que tais fendmenos e comportamentos
coletivos tém suscitado habitualmente no seio da tradicio letrada.

No calor da campanha militar e politica contra o povoado de
Canudos e seu lider, o jornal A Babia afirmava que o Conselheiro
era um elemento de desordem e perturbagio social, politica e
econdmica do Estado, um infeliz desequilibrado, uma poténcia
maléfica e anirquica, um fanitico, um louco ou degenerado men-
tal, dotado de alta dose da faculdade de fascinar, e dominado pela
obsessdo reformista anti-republicana.

Ja durante o banquete oferecido, em 25 de outubro de 1897,
20 General Artur Oscar pelo governo da Bahia, respondendo ao
brinde, aquele comandante declarou «estar convencido que Anto-
nio Conselheiro era monarquista por fanatismo, pela religido...
Antonio Conselheiro era monarquista de motu proprio menos como
um meio de fazer mal a2 Republica do que com o intuito de susten-
tar a religido. '

Euclydes da CUNHA, em sua obra principal sobre a epopéia
sertaneja de Canudos (1902), tdo rica literariamente quanto cheia
das contradi¢cdes tipicas com que um intelectual da sua estirpe se
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defrontava ao encarar aquela realidade, relata que, encerrada a
chacina, a ordem do dia do Comandante da Expedi¢io lamentava
que o inimigo fosse tdo valente na defesa de causas tao abomina-
veis. E dd o seu veredicto sobre o homem que liderava aquele
povo destemido: aquele homem poderia «ser incluido numa mo-
dalidade qualquer de psicose progressivas, um «nfeliz, destinado a
solicitude dos médicos-, mas que «veio, impelido por uma potén-
cia superior, bater de encontro a uma civiliza¢do, indo para a His-
téria como poderia ter ido para o hospicio».’

Outro contemporineo do movimento, Nina RODRIGUES, —
pioneiro dos estudos antropoldgicos sobre o negro no Brasil, e
cujo racismo sera satirizado por Jorge AMADO em seu romance
Tenda dos Milagres — num ensaio de 1897, inaugura o modelo
interpretativo que dominari a inteligéncia brasileira por muitas
décadas, mas que refletia a mentalidade geral das camadas erudi-
tas de sua época, e que the davam estofo para afirmar: «uma verda-
deira alienac¢io mental onde cada membro da seita refletia segundo
seu temperamento ou suas predisposi¢cdes neuropaticas, a influén-
cia de um louco. Nos degenerados e predispostos de toda sorte,
nos neurosados ¢ alienados declarados, ndo se limitou a agiao su-
gestiva de Anténio Conselheiro a produzir uma simples convicg¢io
intima compativel com a continuacdo da vida e do trabalho... Ele
provocou um estado delirante coletivo, de cariter politico-religioso,
dotado de uma tal intensidade, que pbde impelir os sectirios a
todos 0s sacrificios. Foi um verdadeiro estado de multidio vesanico,
que se formou nesta seita...»®* Todavia, é mister assinalar quanto é
estranho imaginar que um pesquisador inteligente admita esse tipo
de convic¢io “cientifica” segundo a qual, em mais de 10.000 habi-
tantes de Canudos, cidadios comuns do sertdo, humildes lavrado-
res, etc., fossem todos vesanicos e aderissem ao Peregrino Antonio
Vicente por alienagio mental coletiva. E licito pois indagar: quem
é o fandtico no caso, o povo ou ¢ cientista ?!

7 Cf.: CUNHA, Euclydes da: Os sertdes, 22% ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1952, pp. 131 - 132.

8 Cf.: -A loucura epidémica de Canudos. Antdnio Conselheiro e os jaguncoss, em
seu livro preparado por Authur RAMOS: As Coletividades Anormatis. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1939, pp. 129s.
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Mas essa concepgio fez escola entre nés. Uma das raras

excegdes na época acha-se no cap. XV1 do romance Ideslogo (1903)
de Fibio LUZ, que rejeita as opinides dominantes de seu tempo ¢
se antecipa nas criticas que sé viriam muito depois. Cito apenas
pequeno trecho:
« — Foi uma crueldade sem nome, Sr. Comendador, disse
Anselmo. Que mal fazia aquele nicleo independente? Eles eram
pacificos. (...) Antdnio Conselheiro fez-se orientador das massas,
tirou do catolicismo uma nova religido, aplicou o doce comunis-
mo cristio aos sertanejos jaguncos e tais eram os seus dotes mo-
rais e o seu prestigio intelectual que formou uma comuna exemplar
nos sertdes indspitos. (...) Se na Europa tivesse aparecido o Conse-
lheiro, se tivesse como Tolstdi ou Kropotkine feito sua propagan-
da pelos campos, se tivesse escrito livros em que pusesse em
evidéncia suas teorias humanitria, o senhor olharia compungido
0 seu retrato, teria venera¢io pelas longas e brancas barbas do
asceta, e lhe daria um lugar distinto na sua galeria de benfeitores
da humanidade. (...} Porventura os martires do cristianismo que o
senhor venera por snobismo eram diferentes dele? Nac eram como
ele do povo, simples, humildes e ignorantes? Ele tinha entretanto
a intuicao da igualdade, e foi muito além do seu tempo. Um dia
Antdénio Conselheiro hd de ser admirado como o precursor de
uma idéia nova de longos horizontes.»®

Conforme sublinhei, a interpretagio clissica fez escola e se
reproduziu, com pequenas variagoes, at€ praticamente 0s nossos
dias. Por exemplo, em 1937, Djacir MENEZES dir4 algo semelhante
- ainda que num tom mais socioldgico: «Sob a agio sugestiva de
individuo... os elementos misticos que jazem no subconsciente
coletivo dessas populagdes podem vibrar, reviver, aquecer nessas
manifestacdes de epidemia religiosa. (...) Mas sdo as condigdes
sociais que as tornam possiveis. Sdo essas massas na miséria e no
analfabetismo.»"°

Algum tempo depois, Celso FURTADO, no auto-retrato que
tracou para um periédico da UNESCO, em seguida a uma bela
pigina em que faz ripida sintese histérica do Nordeste, destacan-

° Apud MARTINS, Wilson: Histéria da Inteligéncia Brasileira, v V (1897-1914).
Sdo Paulo: Cultrix, 1978, pp. 224-5.

0 Cf.: O Outro Nordeste. Rio de Janeiro: J. Olympio, 1937, p. 181.
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do sua ordem social com seu extenso rol de violéncias e arbitrari-
edades, prepoténcia e crueldade, acrescenta este comentario: «Nesse
mundo marcado pela incerteza e pela brutalidade, a forma mais
corrente de afirmagdo consistia em escapar para o sobrenatural,
Os grandes milagreiros existiam nio somente como legenda, mas
também como presenca.!

E essa mentalidade manifesta-se ainda agora entre nossos
estudiosos e em bons historiadores muito mais instrumentados
conceptualmente'?, mesmo tendo em conta a existéncia de novos
estudos que produziram uma reviravolta nos modelos interpre-
tativos, apoiando-se na histéria das mentalidades, na socioantro-
pologia do imagindrio, na crucial relacio dialética entre mito e
histéria, sagrado e profano, tradicio e transformagio analisada pela
escola histdrico-religiosa italiana [DE MARTINO, LANTERNARI,
MAZZOLEN], etc.], na antropologia histérica [LE GOFF, GRUZINSKI,
GINZBURG, Aaron GOUREVITCH, Natalie DAVIS, Peter BURKE,
etc.], nos estudos da relacao entre psicanilise e histéria [DE
CERTEAU, etc.], etc. Enfim, para nio prolongar os exemplos de
nossa tradicdo letrada, retorno ao ponto inicial deste trabalho.

A religido do povo em Canudos

Do breve exame anterior depreende-se uma das caracteristi-
cas tragicas de nosso estatuto semicolonial, na época do movimento
de Canudos, mas que persiste em certo grau até hoje: reside no fato
de isso gerar uma situagao existencialmente esquizofrénica em que

1 Cf.: «Auto-Retrato Intelectuals, in Celso Furtado. Organizado por Francisco de
Oliveira. Col. “Grandes Cientistas Sociais” — 33. $ac Paulo: Atica, 1983, p. 32
[grifado por mim].

2 Por exemplo, Edgar CARONE afirma: «Os nossos movimentos agririos, explo-
sdes indisciplinadas conira a opressio, assumiram formas religiosas e de pura
rebeldia, como o de Canudos, do Contestado e, de um modo geral, o cangaco.
A frente desses movimentos niio apareceram lideres politicos conscientes mas
profetas € iluminados como Anténio Conselheiro, 0 monge José Maria, o Padre
Cicero e © beato Lourenco.» (Movimento Operdrio no Brasil (1945-1964), v. 1L
Sdo Paulo: Difel, 1981, p. 5]. Ou seja, nic faz mais que repetir a concepcio do
canon marxisia introduzida nesses estudos por Rui FACO [Cangaceiros e Fand-
ticos (génese e lutas), 22 ed. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 1965].
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no corpo da nagdo a sua cabega rejeita ou tem vergonha de suas
entranhas. Ou seja, nossas elites intelectuais e politicas se espelham
na Europa moderna tomada como padrio avaliativo e desconhe-
cem ou detestam o pais profundo em suas raizes sertanejas.

Sei que nio é esforgo facil o tentar explicar e compreender a
natureza € o funcionamento desse género de movimentos popula-
res. As distdncias sociais e culturais representam O6bices a essa
tarefa que constitui a questao mais ampla que deve enfrentar o
pesquisador, e suas dificuldades manifestam-se claramente nas
virias hesitagcGes tedricas e ideoldgicas que acompanham os seus
discursos. Além disso, conforme sublinhava Walnice GALVAQ, «o
homem do sertdo sempre impds dificuldades a consciéncia urbana
e civilizada que sobre ele se debruga, a fim de estudé-lo.»"” Por
exemplo, os indmeros termos empregados pelos estudiosos da
drea para designar seu objeto: movimentos messianicos, milena-
ristas, nativistas, revivalistas, quilidsticos, proféticos, cultos de cri-
se, etc.,, mostram que a riqueza do léxico ndo consegue ocultar
certa pobreza tedrica generalizante de tais estudos. Mas ha um
elemento comum a eles: todos destacam positiva cu negativamen-
te a importdncia da dimensao religiosa no exame da questio. Nio
obstante, querer subsumi-los todos na categoria do “messianismo”,
como o faz a maioria dos pesquisadores mais recentes, enrijece o
modelo explicativo € empobrece a anilise pela eliminacio das
pecularidades fundamentais dos virios movimentos. Além disso,
qualifica-los todos como “messianicos” revela o viés ou inclinacio
a buscar como fundo histérico dominante e, portanto, como qua-
dro interpretativo mais amplo as tradi¢des do judeo-cristianismo,
sobretudo em suas rafzes milenaristas européias da Idade Média.
Ora, a maioria dos movimentos brasileiros que nos interessa aqui
assenta claramente no «catolicismo popular sertanejo», € raramente
eles chegam a expressar uma proposta messidnica explicita. Além
do que, na linguagem dos seus adeptos, a palavra Messias jamais
esteve presente, pois os termos que ai circulanm sdo Beatos, Con-

3 Cf.. As Formas do Falso. Um estudo sobre a ambigiiidade no Grande Sertdo:
Veredas. Sao Paulo: Perspectiva, 1972, p.18.
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selheiros, Monges, Santos e Profetas. E o proprio Antdnio Vicente
Mendes Maciel, em virtude mesmo de sua longa errinica de mais
de 20 anos pelos duros caminhos desse territério, sempre se apre-
sentou como Peregrino.

Certamente um dos aspectos da vida e do movimento de

Canudos que maiormente padece de incompreensio da parte de
nossa tradicio letrada e de nossas elites em geral estd na sua di-
mensao religiosa. De fato, se a religido da drea sertaneja nio foi
ainda suficientemente estudada, a religido do povo de Canudos
em particular, — essa que cimentou as rela¢des sociais daquela co-
munidade e lhe assegurou o suporte para resistir a0 assédio autori-
tirio, arbitririo e brutal dos que lhe decretaram a extincio —,
constituiu indubitavelmente o motivo que deu azo as maiores ma-
nifesta¢cdes de intolerdncia do nosso iluminismo colonizado, aqui-
o que foi alvo dos julgamentos mais sumdrios, das condenagoes
mais radicais.
_ Mesmo ¢ imenso trabalho dos tradicionais estudiosos da cul-
tura popular e dos folcloristas limitou-se em geral a registros, cole-
tas € ensaios comparatistas. Foi esfor¢o meritorio, nao resta davida.
Contudo, a epistemologia que subjaz a essa atividade opera um
efeito fragmentador sobre os materiais recolhidos, o que revela os
dispositivos de poder e a ideologia de classe de quem atuou nisso
mesmo de boa fé. Desse modo, o seu crivo analitico e classifica-
dor produz repertérios e tesouros folcléricos, que nido deixam
antever a 1dgica ou a coeréncia de seu sistema de crencgas, simbo-
los e imagens, normas e valores, E 1nuito menos permitem perce-
ber a sua fungio semidtica bisica de articulacio dos significados
da existéncia coletiva da gente sertaneja, de seu potencial de
impugnacio da cultura dominante, de sua resisténcia as imposi-
¢Oes e de sua capacidade de sobreviver criando formas alternati-
vas para as relagdes de produgio e espoliagdo a que foi secularniente
submetida. Eis por que a elite ilustrada propds quase sempre uma
imagem esdriixula e sem nexo da cultura do povo e em cspecial
de sua religiosidade.

Ora, acontece que um movimento social como o de Canu-
dos, liderado por um mistico consciente e auténtico, nao podera
ser entendido sem uma densa e consistente analise compreensiva
dessa dimensio fundante e arregimentadora.

N
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E isso, do meu conhecimento, ainda nio foi realizado. E
bem verdade que muito material primdrio ji foi coletado e que
alguns bons estudos ensaiaram o esboco de novas perspectivas
interpretativas. Para ficar em 4dmbito nacional e nos estudos mais
recentes, alguns exemplos podem ser referidos. Em primeiro lu-
gar, a tentativa pioneira de Duglas T. MONTEIRO de superar as
repetidas explicacdes tradicionais € aquelas inspiradas no legado
tedrico do marxismo, tanto no seu estudo sobre o Contestado
quanto no confronto entre 0s movimentos de Canudos, Juazeiro €
Contestado.! Por sua vez a historiadora Katia MATTOSO, em sua
excelente obra sobre a Bahia do século XIX, dedica as 240 paginas
do Livro V, intitulado «A Igrejar, ao estudo da religido; lamentavel-
mente, porém, como revela seu titulo redutor, a‘autora circunscre-
ve a sua andlise aos aspectos institucionais e mais urbanos, €
estranhamente ndo faz a minima mencio ao movimento religioso
que se formou nos sertdes baianos e estados vizinhos ao redor do
Peregrino Antdnio Vicente Mendes Maciel.” J4 o curto mas fecun-
do e denso estudo de Candido da COSTA E SILVA sobre o catoli-
cismo no sertio da Bahia desde o fim do século passado até as
primeiras décadas do presente, justamente na regido do Vaza-barris,
posto seja um exame sério e competente sobre suas concepedes e
praticas religiosas, espantosamente, tirante ripida referéncia a opi-
nido de Euclydes da Cunha favordvel ao missionirio capuchinho
Frei Apolonio de Todi, ndo hi nele referéncia 2 experiéncia religi-
osa da comunidade de Belo Monte e muito menos ao Peregrino,
seu lider.’8 Enfim, o esforco especifico mais bem sucedido de ans-
lise e compreensio da mensagem religiosa de Anténio Conselhei-
ro € sem duvida a ampla pesquisa do padre Alexandre OTTEN,
que realiza boa resenha dos estudos anteriores, apresenta ampla

" Os Errantes do Novo Século. Um estudo sobre o surto milenarista do Contestado.
Sdo Paulo: Duas Cidades, 1974; e o seu estudo j3 mencionado na nota 2.

15 Cf.: Babia, Século XIX. Uma Provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Frontei-
ra, 1992. [Nio se pode alegar que a autora exclui o pericdo republicano, pois
a atuagio religiosa de Antdnio Vicente Mendes Maciel, o Peregrino, comeca
ainda no Impéric € ndo poderia ser ignoradal.

16 Cf.. Roteiro da Vida e da Morte. Sio Paulo: Atica, 1982,
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caracterizacio da religiosidade da drea e do tempo, porém se centra
em particular na figura de seu lider.V

Em conclusio, essa paradoxal «cultura do fim do mundo» —
que constitui o universo religioso do povo sertanejo e de Canudos
em particular, que é produzido pela formacio social em que surge e
por sua vez colabora na produgio desta, e exprime-se numa confi-
guracio que realiza a fusio de virias tradi¢des histdricas — continua
a desafiar a argiicia dos pesquisadores. A andlise e a sintese dessa
cosmovisao sagrada e ao mesmo tempo profana fornece a chave
primordial para o entendimento desses movimentos. Examinar €ssa
ocomréncia sobre o pano de fundo histdrico das outras manifesta-
¢des, mas por um angulo tedrico mais amplo e multidisciplinar que
nos conduza a uma estética cognitiva de perfil histérico-antropolégico
e que afaste a insidiosa presenca da epistemologia positivista que
privilegia causalidades de instincias determinantes, tal escolha evi-
tard as oposicoes irredutiveis de pares antitéticos caros a racionalidade
instrumental: mito/ logos, bistoria / narrativa ficcional, real / imagi-
ndrio, emocdo / razdo, sagrado / profano, etc. Tal perspectiva de
analise busca apanhar esses aspectos numa ampla articulagio dialética
que constitui a dimensio fundante e instituinte de toda sociedade
humana, sem privilegiar nenhum deles como determinante princi-
pal. Portanto, para definir um movimento como o de Canudos em
seu espago sociocultural e em seu tempo histérico peculiar, é neces-
sario deliminar af a especificidade de seu campo religioso, em sua
articulagdo com os outros dominios, bem como desvelar o dinamis-
mo e 2 légica interna desse conjunto mediante o estudo das cate-
gorias utilizadas na sua construcio pela semintica e pela meméria
daqueles que constituem 0 meio em que emergiu. Para tanto, é
mister evitar a tendéncia a projetar sobre ele nogdes que nio circu-
lam na fala de seus protagonistas nem fazem parte do seu universo
simbdlico. Talvez entio estejamos prontos a compreender o imagi-
nario dessa cultura do fim do mundo e a perceber que «oda leitura
lucida do passado desemboca em profecia» (Rubem ALVES, nas
pegadas de Max WEBER).

7 Cf.: “S6 Deus é Grande”. A mensagem religiosa de Anténio Conselheiro. Sio
Paulo: Loyola, 1990.
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